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Wer ist Abraham? - Der Erzvater des Volkes Israel dem Blute nach? Oder der
. Vater des Glaubens™ fur alle Volker? Oder beides zusammen? Der Kern dieser
Frage lautet: Ist Abraham historisch festzumachen oder ist er am Ende doch nur
eine reine Erzihlgestalt nach der Vorstellung Israels? Wir mochten es wissen. Um
die Wahrheit zu entdecken, miissen wir den geschichtlichen Ort der Texte
aufsuchen, aus welchem die Gestalt des Abraham erwachsen ist, seine zeitlich-
raumlich-politisch-theologische Einordnung finden.

Von dort her wird sich zeigen, wer er ist, so fiir damals, so fiir heute.
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Gen 11: 27 Und dies sind die Zeugungen Tarachs:

l Tarach zeugte Abram, Nachor und Haran.
Und Haran zeugte Lot. 28 Haran starb unterm Angesicht seines Vaters im Land seiner Geburt,
in dem chaldiischen Ur,

29 Abram nahm und Nachor sich Weiber. Der Name von Abrams Weib war Ssarai, der Name von
Nachors Weib war Milka: eine Tochter Harans. des Vaters von Milka und Vaters von Jiska.
30 Ssarai aber war eine Wurzelverstockte: sie hatte kein Kind.

[ 31 Tarach nahm Abram seinen Sohn
und Lot Sohn Harans seinem Sohnessohn, und Ssarai seine Schwiegerin, Abrams seines Sohnes Weib,
[ sie fuhren aus mitsammen

Fms dem chalddischen Ur

ms Land Kanaan zu gehen. Und als sie bis Charan kamen, nahmen sie dort Sitz.
32 Und der Tage Tarachs waren zweihundert Jahre und funf Jahre,
[ da starb Tarach in Charan. l

Gen 12

[ 1 Jahwiih sprach zu Abram: Geh du aus deinem Land, _ |
aus deiner Verwandtschaft, aus dem Haus deines Vaters

| in das Land, so wie ich es dich schen lasse.
[ 2 Ich will dich zu einer Grolination machen

| und ich will dich segnen
28am 7,9 | und ich will deinen Namen groB machen
Sei da als ein Segen. 3 Segnen will ich, die dich segnen, die dich gering
machen, verfluche ich. Mit dir segnen sich alle Sippen des Bodens.
4 Und es ging Abram, wie Jahwih zu ihm geredet hatte,
und Lot ging mit ihm. Siebzig Jahre und fiint Jahre war Abram, als er aus Charan fuhr. 5 Abram nahm Ssarai sein Weib und Lot seinen
Brudersohn, allen Zuchtgewinn, den sie gewonnen, und die Seelen, die sie sich zu eigen gemacht hatten in Charan. Sie fuhren aus,

{ sich das Land Kanaan angehen zu lassen. J
Sie kamen in das Land Kanaan.
Ex 34,5 1 Kon 19,11 _6 Und es schritt Abram
rim Land ‘
bis zum Ort von Sichem, bis zur Steineiche des
Rechtweisers*,
LDer Kanaaniter war aber damals im Land., [

7 Jahwih lieB von Abram sich sehen
und sprach: Deinem Samen gebe ich dieses Land.

Er baute dort eine Schlachtstatt fiir Jahwiih, der von ihm
sich hatte sehen lassen.
8 Von dort riickte er vor

l zu dem Berg, dstlich l

zu Bet-El, und spannte sein Zelt,

l Bet-El im Westen und Ai im Osten, j

Dort baute er eine Schlachtstatt fiir Jahwiih und er rief aus
im Namen Jahwihs

9 Dann zog Abram fortgehenden Zugs nach dem Siidstrich.
{ 10 Und da wars
Eine Hungersnot war im Lande. Abram wanderte hinab nach Agypten, dort zu gasten, denn schwer war der Hunger
im Land.
11 Und da wars, er war genaht zu kommen nach Agypten.
er sprach zu Ssarai, seinem Weib:
Da, ich weild doch, dall du ein Weib schon anzusehn bist.
12 Wenn dich nun die Agypter sehn und sprechen: Sein Weib ist die, werden sie mich umbringen und dich ins
Leben nehmen. 13 Sprich doch, du seist meine Schwester, damit mir dank deiner Gutes geschehe und meine Seele
im Leben sei nach Art deiner Rolle.
14 Und da wars beim Kommen Abrams nach Agypten,
die Agypter sahn das Weib,
daf} es sehr schin war. 15 Die Héflinge Pharaos sahn sic und priesen sie dem Pharao,
und das Weib wurde weggenommen, in Pharaos Haus. 16 Dem Abram tat er Gutes um ihretwillen,
ihm wurden Schafe und Rinder und Esellengste, Knechte und Milgde, Graustuten und Kamele. 17 Jahwiih aber schidigte
den Pharao mit grofien Schiiden. und auch sein Haus. wegen Ssarais, des Weibes Abrams, 18 Pharao lieB Abram rufien
und sprach: Was hast du mir da getan! warvm meldetest du mir nicht. daf sie dein Weib ist? 19 warum sprachst du:
Meine Schwester ist sie? und so nahm ich sie mir zum Weib, Jetzt aber. hier ist dein Weih, nimm sic und geh! 20 So
entbot Pharao ihm Mannschalt. die geleiteten ithn und sein Weib und alles wis sein war,
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Gen 13

1 Abram stieg hinauf von Agypten, er und sein Weib und alles was sein war

auch Lot mit ihm nach dem Stidstrich.

2 Schwerreich war Abram an Vieh, an Silber und an Gold. 3 Vom Siidstrich ging er seinen Zughalten nach bis Bet-El, bis

an den Ort, wo sein Zelt zu Beginn gewesen war, zwischen Bet-El und Al, 4 an den Ort der Schlachtstatt, die er dort

friher gemacht hatte, Dort rief aus Abram im Namen Jahwihs.
5 Auch Lot, der mit Abram gegangen war, hatte Schafe und Rinder und Zelte. 6 Und nicht trug sie das Land, beisammen zu siedeln, denn ihres
Zuchtgewinns war viel, beisammen konnten sie nicht siedeln. 7 Streit ward zwischen den Hirten von Abrams Vieh und den Hirten von Lots
Vieh. Der Kanaaniter aber sall und der Prisiter damals im Land. 8 Abram sprach zu Lot: Nicht sei doch Streitigkeit zwischen mir und dir,
zwischen meinen Hirten und deinen Hirten, wir sind ja verbriiderte Ménner! 9 Alles Land, liegt es nicht vor dir? trenne dich doch von mir ab!
ists zur Linken, will ich zur Rechten, ists zur Rechten, will ich zur Linken. 10 Lot hob seine Augen und sah allen Gau des Jordan, - dies alles ja
war eine Aue, ehe Jahwih Sodom und Gomorra verdarb, wie SEIN Garten, wie das Land Agypten, bis wo du nach Zoar kommst. 11 Lot wihlte
sich allen Gau des Jordan. Lot zog nach Osten hin. und sie trennten sich voneinander. 12 Im Lande Kanaan siedelte Abram, in den Stidten des
Gaus siedelte Lot und zeltete bis nach Sodom. 13 Die Minner von Sodom aber waren sehr bise und siindig vor Jahwih.

14 Jahwih sprach zu Abram,

nachdem Lot sich von ihm getrennt hatte:

Hebe doch deine Augen und sieh von dem Ort wo du bist nordwiirts, stidwiirts, ostwirts, westwirts: 15 denn alles Land
, das du siehst, dir gebe ich es
und deinem Samen auf Weltzeit. 16 Ich will deinen Samen machen wie den Staub der Erde, - daB, verméchte jemand den Staub der Erde
zu zéhlen, auch dein Same wiirde gezéhlt.

17 Erstehe: LaB dich angehen das Land die Ldnge und Breite, denn ich
gebe es dir.

18 Abram zeltete und kam und nahm Sitz
an den Steineichen

des Mamre*
| die in Hebron sind.
Dort baute er eine Schlachtstatt fiir Jahwith.

Gen 14

[ Es geschah in den Tagen Amrafels Konigs von Schinear, Arjochs Kénigs von Elassar, Kdor-Laomers Kénigs von Elam und Tidals Kénigs von
Gojim: 2 die machten Krieg mit Bara Konig von Sodom, Birscha K6nig von Gomorra, Schinab Kénig von Adma, Schemeber Konig von Zbojim
und dem Kénig von Bala, das ist Zoar. 3 Im Tale Ssiddim, das ist nun das Salzmeer, verbanden sich diese alle. 4 Zwolf Jahre waren sie Kdor-
Laomer dienstbar gewesen und im dreizehnten Jahr hatten sie sich empért, 5 im vierzehnten Jahr aber kam Kdor-Laomer und die Kénige, die mit
ihm waren, sie schlugen die Refaer in Aschtrot-Karnajim, die Suser in Ham, die Emer in der Ebene von Kirjatajim 6 und den Choriter in ihrem
Gebirge Sseir bis El Paran das an der Wiiste ist. 7 Sie kehrten um und kamen nach Rechtspruch-Quell, das ist Kadesch, und schiugen alles Gefild
des Amalekiters und den Amoriter auch, der in Chazazon-Tamar safl. 8 Aus fuhr der Kénig von Sodom, der Konig von Gomorra, der Kénig von
Adma, der Kénig von Zbojim und der Konig von Bala, das ist Zoar, 9 sie riisteten Kriegsmacht gegen sie im Tale Ssiddim, gegen Kdor-Laomer
Kénig von Elam, Tidal Konig von Gojim, Amrafel Kénig von Schinear und Arjoch Konig von Elassar, vier Konige das gegen jene fiinf. 10 Das
Tal Ssiddim aber ist; Erdpech, Grube an Grube; als nun der Kénig von Sodom und der von Gomorra flohen, warfen sie sich hinein, die Ubrigen
flohen ins Gebirg. 11 Jene aber nahmen alle Habe von Sodom und Gomorra und all ihren EBvorrat und gingen davon.12 Auch Lot nahmen sie
mitsamt seiner Habe, den Brudersohn Abrams, und gingen davon, der war ja in Sodom ansiissig. 13 Ein Entronnener kam und meldete es Abram
dem Ebrier. der wohnte an den Steineichen Mamres des Amoriters, des Bruders von Eschkol und Bruders von Aner, die waren Abrams Bun-
desmeister. 14 Als Abram horte, dafd sein Bruder gefangen war, schiittete er seine Eingeweihten, seine Hausgebornen aus, dreihundertundacht-
zehn, und folgte bis Dan. 15 Er teilte sich wider sie in der Nacht, er und seine Dienstleute, er schlug sie und verfolgte sie bis Choba, das links
von Damaskus ist. 16 Er brachte alle Habe zuriick, und auch Lot seinen Bruder und dessen Habe brachte er zuriick und die Weiber auch und das
Volk. 17 Der Konig von Sodom fuhr aus ihm entgegen, nachdem er zuriickkehrte vom Schiag gegen Kdor-Laomer und gegen die Konige die mit
ihm waren, ins Tal Schawe, das ist das Konigstal.

18 Malki-Zedek aber, der Kénig von Salem, liel ausfahren Brot und Wein, Priester war der dem Hohen Gott.
19 und segnete ihn und sprach: Gesegnet. Abram. dem Hohen Gott, Stifter von Himmel und Erde!

20 Und gesegnet der Hohe Gott, der deine Driinger in deine Hand geliefert hat!

Er aber gab ihm den Zehnten von allem.

21 Der Konig von Sodom sprach zu Abram: Gib mir das Menschenwesen, die Habe nimm dir. 22 Abram sprach zum Koénig von Sodom: Ich
hebe meine Hand zu IHM. dem Hohen Gott, dem Stifter von Himmel und Erde: 23 wenn von Faden bis Schuhriem, wenn ich nehme aus allem
was dein ist, ...! Dafl du nicht sprechest: Ich habe Abram reichgemacht. 24 Ohne mich! Nur was die Knappen verzehrten, und den Anteil der
Miinner, die mit mir gegangen sind, Aner, Eschkol und Marmre, - die laf} ihren Anteil nehmen,

Gen 15

1 Nach diesem Beredeten ward SEINE Rede an Abram in der Schau, ein Sprechen: Firchte dich nimmer,
Abram, ich bin dir Schild, deines Lohns ist sehr viel. 2 Abram sprach: Mein Herr, DU, was magst du mir
geben, ich gehe ja kinderblofl dahin, und Wirtschaftssohn meinem Haus ist der damaskische Elieser.

3 Abram sprach: Da, mir hast Samen du nicht gegeben, da mull mein Haussohn denn mein Erbe sein. 4 Da aber: SEINE Rede an ihn, ein
Sprechen: Nicht wird dich dieser beerben, sondern der von deinem Leibe ausfihrt, der wird dich beerben. 5 Er fithrte ihn hinaus ins Freie
und sprach: Blicke doch himmelan und zihle die Sterne, kannst du sie woh! zdhlen? Und sprach zu ihm: So wird dein Same sein. 6 Er
aber vertraute Jahwih; das achtete er ihm als Bewihrung.

| 7 Er sprach zu ihm: ICH bins. der ich dich aus Ur in Chaldia fithete, dir dieses Land zu geben,

es zu ererben. 8 Er aber sprach: Mein Herr, DU, woran mag ich erkennen, dal} ichs ererben soll?
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9 Er aber sprach zu ihm: Hole mir eine drittbiirtige Férse, eine drittbiirtige
Ziege, einen drittblirtigen Widder, eine Turtel und eine Nestlingstaube.
10 Er holte ihm alle diese. Er halftete sie mitten durch und legte jede
Hilfte der zugehorigen gegeniiber, das Gefliigel aber hilftete er nicht.

11 Das Geiervolk stief3 auf die Aase nieder, Abram hicf sie von dannen
kehren. 12 Als nun die Sonne im Eingehn war, fiel auf Abram Betdubung
- eine Angst, und groBe Verfinstrung tillt da auf ihn.

13 Er sprach zu Abram: Erkennen sollst du, erkennen, - daft Gastsasse dein Same sein wird in einem Land, nicht dem ihren, dienstbar machen
wird man sie und sie driicken, ins vierhundertste Jahr. 14 Aber: auch der Stamm, dem sie dienstbar sind - ich urteile ihn ab, danach werden sie
ausfahren mit grofer Habe. 15 Du, zu deinen Vitern sollst du eingehn in Friede und begraben werden in gutem Greisentum.

16 Aber im vierten Geschlecht kehren sie hierher. Denn noch nicht voll ist die Verfehlung des Amoriters bisher.

17 Die Sonne war eingegangen, Nachtschwiirze war, da: rauchender Ofen,
Feuerfackel, das schritt zwischen diesen Stiicken durch. 18 An jenem Tag

schloB Jahwith mit (aet) Abram einen Bund, sprechend:

Deinem Samen

ich habe dieses Land gegeben vom Strom Agyptens bis an den grofBen
Strom, den Strom Euphrat, 19 (betreftend) den Keniter, den Knisiter, den
Kadmoniter, 20 den Chetiter, den Prisiter und den Refaer, 21 und den
Amoriter und den Kanaaniter und den Girgaschiter und den Jebusiter.

Gen 16

1 Ssarai, Abrams Weib, hatte ihm nicht geboren. Sie hatte aber eine Agyptische Magd, ihr Name war
Hagar. 2 Ssarai sprach zu Abram: Da ER mich doch versperrte furs Gebéren, geh doch ein zu meiner
Magd, vielleicht, daB ich aus ihr bekindet werde. Abraham horte auf die Stimme Ssarais. 3 Ssarai,
Abrams Weib, nahm Hagar die Agypterin, ihre Magd, nach Ablauf von zehn Jahren, die Abram im Lande
Kanaan siedelte, und gab sie Abram, ihrem Mann, ihm zum Weib. 4 Er ging ein zu Hagar, und sie wurde
schwanger. Als si¢ aber sah, daB sie schwanger war, wurde ihre Herrin gering in ihren Augen. 5 Ssarai
sprach zu Abram: Uber dich meine Unbill! Selber gab ich meine Magd in deinen SchoB, nun sie sieht,
daB sie schwanger ist, bin ich in ihren Augen gering geworden. Richte ER zwischen mir und dir! 6 Abram
sprach zu Ssarai: Da, deine Magd ist in deiner Hand, tu mit ihr was deinen Augen gutdtinkt. Ssarai
driickte sie. Sie aber entfloh ihr. 7 SEIN Bote fand sie am Wasserquell in der Wiiste, am Quell auf dem
Wege nach Schur. 8 Er sprach: Hagar, Ssarais Magd, woher bist du gekommen, wo ziehst du hin? Sie
sprach: Vor meiner Herrin Ssarai bin ich fliichtig. 9 SEIN Bote sprach zu ihr: Kehre zu deiner Herrin und
driicke dich unter ihre Hénde! 10 SEIN Bote sprach zu ihr: Mehren will ich, mehren deinen Samen, er
werde nicht gezdhlt vor Menge. 11 SEIN Bote sprach zu ihr: Da, schwanger bist du, gebéren wirst du
einen Sohn, seinen Namen rufe: Jischmael, Gott erhort, denn erhért hat ER deinen Druck. 12 Ein
Wildesetmensch wird der, seine Hand wider alle, aller Hand wider ihn, all seinen Briidern ins Gesicht
macht er Wohnung. 13 Sie aber riecf SEINEN Namen, des zu ihr Redenden: Du Gott der Sicht! Denn sie
sprach: Sah auch wirklich ich hier dem Michsehenden nach? 14 Darum rief man den Brunnen Brunn des
Lebenden Michsehenden. Da ist er, zwischen Kadesch und Bared. 15 Hagar gebar dem Abram einen
Sohn. Abram rief den Namen seines Sohns, den Hagar gebar: Jischmael, 16 Abram war sechsundachtzig
Jahre, als Hagar Abram den Jischmael gebar.

Gen 17

1 Als aber Abram neunundneunzig Jahre war, liel ER von Abram sich sehen und sprach zu ihm: Ich bin der Gewaltige Gott. Geh einher vor
meinem Antlitz! sei ganz! 2 Ich aber gebe meinen Bund zwischen mich und dich und mehre dich reich, iiberreich. 3 Abram fiel auf sein Antlitz.
Gott aber redete mit ihm, sprechend: 4 Ich, da, mein Bund ists mit dir, dafl du Vater wirst eines Getiimmels von Stdammen. 5 Nicht werde fortan
Abram dein Name gerufen, sondern dein Name sei Abraham, denn zum Ab-Hamon Gojim - zum Vater eines Getiimmels von Stimmen gebe ich
dich. 6 Ich lasse dich fruchttragen reich, Gberreich, ich gebe dir, zu Stdmmen zu werden, Kénige fahren von dir aus. 7 Ich errichte meinen Bund
zwischen mir und dir und deinem Samen nach dir in ihre Geschlechter, zu einem Weltzeit-Bund, dir Gott zu sein und deinem Samen nach dir. 8
Ich gebe dir und deinem Samen nach dir das Land deiner Gastschaft, alles Land Kanaan, zu Weltzeit-Hufe, und ich will ihnen Gott sein. 9 Gott
sprach zu Abraham: Du aber, du wahre meinen Bund, du und dein Same nach dir in ihre Geschiechter. 10 Dies ist mein Bund, den ihr wahren
sollt, zwischen mir und euch und deinem Samen nach dir: Beschnitten unter euch sei alles Mannliche. 11 Am Fleisch eurer Vorhaut sollt ihr
beschnitten werden, das sei zum Zeichen des Bundes zwischen mir und euch. 12 Mit acht Tagen soll alles Ménnliche unter euch beschnitten
werden, in eure Geschlechter, Hausgeborner und von allirgend Fremdem um Geld Erworbner, der also nicht deines Samens ist, 13 beschnitten
werde, beschnitten dein Hausgeborner und dein Gelderworbner, mein Bund sei an euerm Fleisch zum Weltzeit-Bund. 14 Ein vorhautiger Mann
aber, der am Fleisch seiner Vorhaut sich nicht beschneiden 146t, gerodet werde solch Wesen aus seinen Volkleuten, meinen Bund hat er
gesprengt. 15 Gott sprach zu Abraham: Ssarai, dein Weib, ihren Namen sollst du nicht mehr Ssarai rufen, denn Ssara, Gebieterin, ist thr Name.
16 Segnen will ich sie und will dir auch aus ihr einen Sohn geben, segnen will ich sie, dal} sie zu Stammen werde, Konige von Vélkern sollen
werden aus ihr. 17 Abraham fiel auf sein Antlitz und lachte, er sprach in seinem Herzen: Einem Hundertjihrigen soll geboren werden? und Ssara
soll als Neunzigjahrige gebéren? 18 Abraham sprach zu Gott: Wenn nur Jischmael lebt vor dir! 19 Gott sprach: Dennoch, Ssara dein Weib
gebiert dir einen Sohn, seinen Namen sollst du rufen: Jizchak, Er lacht. Mit ihm will ich meinen Bund errichten zum Weltzeit-Bund flir seinen
Samen nach ihm. 20 Doch auch fur Jischmae! erhore ich dich: da, ich habe ihn gesegnet, ich lasse ihn fruchttragen, lasse ihn sich mehren reich,
tiberreich, zwolf Fiirsten wird er erzeugen, ich will ihm geben zu einem groflen Stamme zu werden. 21 Meinen Bund aber werde ich mit Jizchak
errichten, den Ssara dir gebiert zu dieser Frist im anderen Jahr. 22 Er hatte voliendet mit thm zu reden und Gott stieg auf, hinaut von Abraham.
23 Abraham nahm Jischmael scinen Sohn und alle seine Hausgebornen und all seine Gelderworbnen, alles Minnliche unter den Leuten in
Abrahams Haus, und beschnitt das Fieisch ihrer Vorhaut an ebendem Tag. wie Gott mit ihm geredet hatte. 24 Neunundneunzig Jahre war
Abraham, als das Fleisch seiner Vorhaut beschnitten wurde, 25 und dreizehn Jahre war Jischmael, sein Sohn, als das Fleisch seiner Vorhaut
beschnitten wurde. 26 An ebendem Tag wurde Abraham und Jischmael, sein Sohn, beschnitten, 27 und alle Méanner seines Hauses,
Hausgeborner, von Fremden Gelderworbner, wurden beschnitten mit ihm.
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6 Abraham eilte ins Zelt zu Ssara und sprach: Eil dich! Drei MaB Mehl, femes] knete, mache Kuchen'

9 Sie sprachen zu ihm: Wo ist Ssara dein Weib? Er sprach: Da im Zelt.
10 Nun sprach er: Kehren, kehren will ich zu dir, wann die lebenspendende Zeit ist, da hat Ssara dein
Weib einen Sohn.
Ssara aber hérte am Einlall des Zelts, der war hinter ihm.
11 Abraham und Ssara waren alt, hochgekommen in die Tage, aufgehort hatte Ssara da zu sein nach
der Art der Weiber.
12 Ssara lachte in ihrem Innen,
sprechend: Nachdem ich zermorscht bin, wiirde mir Uppigkeit? und auch mein Herr ist alt.
13 Jahwdh aber sprach zu Abraham: Auf was hin dies, ein Lachen hat Ssara und spricht: Soll ich
wahrhaftig gebdren, und ich bin doch alt!
14 Ist IHM zu wunderbar, was Bundesrede ist? Zum Fest kehre ich zu dir, wann die lebenspendende
Zeit ist, und Ssara hat einen Sohn.
15 Nicht fassen konnte es Ssara, sprechend: Nicht ist ja, daB ich ein Lachen habe.
Denn sie flirchtete.
Er aber sprach: Nein, wohl hast du ein Lachen.
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17 ER aber hatte zu sich gesprochen: Sollte ich Abraham verhiitlen, was ich tun will? 18 Abraham, ein Stamm wird er werden, grofy und
kernhaft, und mit ihm werden sich segnen alle Stamme der Erde! 19 Ja, ich habe ihn erkannt, auf daB er entbiete seinen Sshnen und seinem
Hause nach ihm: sie sollen hiiten MEINEN Weg, Wahrhaftigkeit und Recht zu tun, dafi ER tiber Abraham kommen lasse, was er tiber ihm
geredet hat, 20 ER sprach: Der Klageschrei fiber Sodom und Gomorra, wohl, er schwoll, und ihre Siinde, wohl, sie wuchtet sehr, 21 niederziehen
will ich doch und sehen - haben sie nach dem Schrei dariiber, der zu mir kam, getan: - Vertilgung! und wenn nicht; - ich wills erkennen.

22 Und es wandten sich (ihm zu) (von)
dort die Ménner und gingen (ihn an).

auf Sodom zu, Abraham aber, noch stand er vor Jahwih,

23 Nun trat Abraham vor und sprach: Willst du wirklich den Bew#hrten ratfen mit dem Frevler? 24 Vielleicht sind funfzig Bewihrte anwesend
drin in der Stadt, willst du die wirklich raffen? Willst dus dem Ort nicht tragen der funfzig Bew#hrten wegen in ihrer Mitte? 25 Weitab sei dir
nach dieser Rede zu tun, den Bewihrten mit dem Frevler zu téten, daB Gleiches dem Bewithrten, Gleiches dem Frevler geschehe, weitab sei es
dir! Alles Erdlands Richter, wird der nicht das Recht tun? 26 ER sprach: Finde ich in Sodom funfzig Bewéhrte, drin in der Stadt, will ichs all
dem Ort tragen um ihretwillen. 27 Abraham antwortete, er sprach: Da habe ich mich doch vorgewagt zu meinem Herrn zu reden, und ich bin ja
Staub und Asche: 28 vielleicht fehlen an den flinfzig Bewdhrten funf - willst du um die funf all die Stadt verderben? Er sprach: Nicht will ich
verderben, finde ich dort fiinfundvierzig. 29 Er aber fuhr fort noch zu ihm zu reden, er sprach: Vielleicht finden sich dort nur vierzig? Er sprach:
So tue ichs nicht, um der vierzig willen. 30 Er aber sprach; Nimmer entflamme es doch meinen Herrn, dafl ich weiter rede: vielleicht finden sich
nur dreiBig dort? Er sprach: So tue ichs nicht, finde ich dort dreiBig. 31 Er aber sprach: Da habe ich mich nun doch vorgewagt zu meinem Herrn
zu reden; vielleicht finden sich nur zwanzig dort? Er sprach: Nicht will ich verderben, um der zwanzig willen. 32 Er aber sprach: Nimmer
entflamme es doch meinen Herrn, daB ich noch das eine Mal rede: vielleicht finden sich dort nur zehn? Er sprach: Nicht will ich verderben, um
der zehn willen, 33 Jahwih ging, als er vollendet hatte zu Abraham zu reden,

33b und Abraham (war worden)
hingekehrt zu seinem Ort.

1 Die zwei Boten kamen nach Sodom am Abend. Lot aber saB eben im Tore von Sodom. Lot sah auf, erhob sich ihnen entgegen und verneigte
sich, Stirn zur Erde, 2 und sprach: Wohlan doch, meine Herrn, biegt doch ab ins Haus eures Knechts, nichtigt, badet eure FiiBle, frithmorgens
mogt ihr eures Weges gehn. Sie sprachen: 3 Nein, sondern auf der Strae nichtigen wir. Er aber drang heftig in sie, so bogen sie zu ihm ab und
kamen in sein Haus, Er machte ihnen ein Trinkmahl, buk Fladen, und sie afien. 4 Kaum daB sie sich legen wollten, hatten die Minner der Stadt,
die Minner von Sodom, das Haus umringt, vom Knaben zum Alten, alles Volk bis vom Ende her, 5 die riefen nach Lot und sprachen zu ihm:
Wo sind die Minner, die die Nacht zu dir kamen? gib sie uns heraus, wir wollen sie erkennen! 6 Lot begab sich zu ihnen hinaus an den EinlaB,
die Tiir verschloB er hinter sich, 7 und sprach: Ubt doch nimmer Arges, meine Briider! 8 Da, ich habe doch zwei Tochter, die noch keinen Mann
kennen, die gebe ich euch doch heraus, tut an ihnen, was euern Augen gutdiinkt; nur diesen Ménnern tut nichts, denn warum sonst wiren sie
unter den Schatten meines Gebélks gekommen! 9 Sie aber sprachen: Tritt beiseit! und sprachen: Kam da der eine zu gasten und will nun rechten
und richten?! an dir tiben wir nun noch Argres als an ihnen, Sie drangen heftig gegen den Mann, gegen Lot ein und traten herzu, die Tur
aufzubrechen, 10 Aber die Minner schickten ihre Hand aus, bekamen Lot zu sich ins Haus, und die Tiir verschlossen sie; 11 und die Ménner, die
am Einlall des Hauses waren, vom Kleinsten bis zum Gréften, schiugen sie mit Blendung, die ermiideten sich, den EinlaB zu finden. 12 Die
Minner sprachen zu Lot: Hast du wen noch hier, einen Eidam, S6hne, Téchter? alle die dein sind in der Stadt fithre zum Ort hinaus! 13 denn wir
sind daran diesen Ort zu verderben, denn der Klageschrei tiber sie wuchs groB vor IHM, und ER schickte uns, sie zu verderben. 14 Lot begab
sich hinaus und redete zu seinen Eidamen, die seine Tochter genommen hatten, sprechend: Auf, hinaus aus diesem Ort, denn verderben will ER
die Stadt! Aber er war in den Augen seiner Eidame wie einer, der Scherz treibt. 15 Wie nun das Morgengrauen aufstieg, bestiirmten die Boten
Lot, sprechend: Auf, nimm dein Weib und deine zwei Tochter, die sich da befinden, sonst wirst du mitgerafft in der Verfehlung der Stadt! 16 Er
zauderte noch, aber die Minner faBten seine Hand, die Hand seines Weibs und die Hand seiner zwei Tochter, weil IHN sein dauerte, sie flihrten
ihn weg und lieBen ihn drauBen vor der Stadt los. 17 Wie sie nun sie hinausgeflihrt hatten, sprach einer: Rette dich, es ist um dich selber, blick
nimmer hinter dich, bleib in all dem Gau nimmer stehn, rette dich ins Gebirg, sonst wirst du geraftt! 18 Lot sprach zu ihnen: Nicht doch, mein
Herr! 19 Wohlan, dein Knecht hat doch Gunst in deinen Augen gefunden, groBgemacht hast du deine Huld, die du an mir tatest, mich selber am
Leben zu halten - aber ich, nicht vermag ich mich ins Gebirg zu retten, anheften mochte sich mir sonst das Arge, daB ich sterbe. 20 Wohl, diese
Stadt da ist doch nah genug, dorthin zu fliehn, und so winzig klein ist sie; daB ich mich dorthin doch retten darf - ist sie nicht winzig klein? - und
selber am Leben bleibe! 21 Er sprach zu ihm: Wohl, auch darin achte ich dein, unumgestiirzt zu lassen die Stadt, von der du redest, 22 eile, rette
dich dorthin, denn ich vermag nichts zu tun, eh du dort hineinkamst. Darum ruft man den Namen der Stadt: Zoar, Winzig. 23 Die Sonne fuhr aus
{iber die Erde und Lot kam nach Zoar, 24 ER aber lieB auf Sodom und auf Gomorra Schwefel und Feuer regnen, von IHM her, vom Himmel, 25
um stiirzte er diese Stidte und all den Gau, alle Insassen der Stédte und das Gewichs des Ackers. 26 Sein Weib blickte sich hinter ihm um und
ward eine Salzsiule. 27 Frithmorgens machte Abraham sich auf an den Ort, wo er vor IHM gestanden hatte, 28 er lugte hinab auf alle Fliche von
Sodom und Gomorra und auf all die Landfliche des Gaus und sah: da, der Qualm des Lands stieg auf wie der Quaim des Schmelzofens. 29 Es
war geschehen, als Gott die Stiadte des Gaus verdarb: Gott gedachte Abrahams und schickte Lot aus dem Sturz, als er umstiirzte die Stddte, darin
Lot siedette. 30 Lot stieg dann von Zoar weiter und saly im Gebirg, seine zwei Tochter mit ihm, denn in Zoar zu siedeln furchtete er sich. So sah
er in einer Hohle, er und seine zwei Tochter. 31 Die Erste sprach zur Jingern: Unser Vater ist alt, und kein Mann ist im Land, zu uns einzugehen
nach der Weise alles Erdlands, - 32 komm, wir wollen unsern Vater trinken mit Wein und wollen bei ihm liegen und von unserm Vater Samen
beleben. 33 So trinkten sie in jener Nacht ihren Vater mit Wein, dann ging die Erste hinein und legte sich zu ihrem Vater, er aber wulte nichts,
als sie sich legte, noch als sie sich erhob. 34 Am Nachmorgen dann wars, da sprach die Erste zur Jingern: Wohl, gestern habe ich bei meinem
Vater gelegen, wir wollen ihn auch die Nacht mit Wein trinken, dann geh hinein und leg dich zu ihm, dall wir von unserm Vater Samen beleben.
35 Sie trinkten auch in dieser Nacht thren Vater mit Wein, dann erhob sich die Jiingre und legte sich zu ihm, er aber wuBte nichts, als sie sich
legte. noch als sie sich erhob. 36 Schwanger wurden beide Tochter Lots von ihrem Vater. 37 Die Erste gebar einen Sohn und rief seinen Namen
Moab, Vaterswasser, Stammvater Moabs ist der bis heut. 38 Auch die Jingre gebar einen Sohn und rief seinen Namen Ben-Ammi, Sohn meiner
Leute, Stammvater der Sohne Ammons ist der bis heut.

Gen 20

1 Abraham zog von dort ins Siidland, er siedelte zwischen Kadesch und Schur und gastete in Grar. 2 Abraham sprach von Ssara seinem Weibe:
Meine Schwester ist sie. Da schickte Abimelech, Kénig von Grar. und nahm sich Ssara. 3 Gott aber kam zu Abimelech im Traum der Nacht und
sprach zu thm: Nun muBt du sterben um des Weibes willen, das du genommen hast, einem Gemabhl ist sie vermihlt. 4 Abimelech war ihr nicht
genaht. Er sprach: Mein Herr, willst du einen Stamm, ob auch schuldlos, umbringen? 3 Sprach nicht er, er zu mir: sie ist meine Schwester, und
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auch sie, sie sprach: er ist mein Bruder?! In Einfalt meines Herzens und in Unstriflichkeit meiner Héinde habe ich das getan. 6 Gott sprach zu
ihm im Traum: Auch ich selber weil, dafl du das in Einfalt deines Herzens getan hast, so hielt selber ich dich ab, mir zu siindigen, darum lief3 ich
dir nicht zu, sie zu beriihren. 7 Jetzt also erstatte das Weib des Mannes zuriick - er ist ja ein Kiinder, er soll fiir dich sich einsetzen - und bleibe
am Leben. Erstattest du aber nicht zuriick: wisse, daB du sterben, sterben muft, du und alle die dein sind. 8 Friihmorgens erhob sich Abimelech
und berief alle seine Diener, er redete vor ihren Ohren all die Rede, und die Ménner fiirchteten sich sehr. 9 Dann liel Abimelech Abraham rufen
und sprach zu ihm: Was hast du uns getan! Womit habe ich dir gesiindigt, daB du tiber mich und mein Kénigreich so grofle Verstindigung hast
kommen lassen? Taten, die man nicht tun soll, hast du an mir getan. 10 So sprach Abimelech zu Abraham: Was ersahst du, dafl du dies getan
hast? 't Abraham sprach: Wohl, ich sprach zu mir, gar keine Furcht Gottes sei an diesem Ort, man werde mich meines Weibes wegen
umbringen. 12 Auch ist sie wahrhaftig meine Schwester, meines Vaters Tochter, nur nicht meiner Mutter Tochter, so ist sie mein Weib

Gen 20 Forts.

geworden. 13 Als nun Gottesmichte mich vom Haus meines Vaters abirren liefen, sprach ich zu ihr: Dies sei deine Huld, die du an mir tun
solist, an jedem Ort, wohin wir kommen, sprich von mir: mein Bruder ist er. 14 Abimelech nahm Schafe und Rinder, Dienstknechte und Migde,
und gab sie Abraham, und Ssara sein Weib erstattete er ihm zuriick. 15 Abimelech sprach: Nun liegt mein Land vor dir, siedle, wo es deinen
Augen gutdiinkt. 16 Und zu Ssara sprach er: Ich habe nun deinem Bruder tausend Silberstiicke gegeben, das sei dir nun fiir alle, die bei dir sind,
zum Augenschleier und bei aller Welt, da3 du erwiesen seist. 17 Abraham aber setzte sich ein bei Gott, und Gott heilte Abimelech, sein Weib
und seine Sklavinnen, daB sie Kinder gewannen. 18 Versperrt ndmlich, versperrt hatte ER alljeden Schofl im Haus Abimelechs wegen Ssaras, des
Weibes Abrahams.

Gen 21

1 Jahwih ordnete es Ssara zu, wie er gesprochen hatte, an Ssara tat Jahwih, wie er geredet hatte.
2 Ssara wurde schwanger und gebar Abraham

auf'sein Alter

einen Sohn, zu der Frist, von der Gott ihm geredet hatte.

3 Und Abraham rief den Namen seines

Sohnes, der ihm Ecboren worden war,

den Ssara ihm geboren hatte:

| Jizchak, Er lacht.

4 Abraham beschnitt Jizchak seinen Sohn zu acht Tagen, wie Gott thm geboten hatte.5 Abraham aber war hundert Jahre, als Jizchak sein Sohn
ihm geboren wurde.

[[=)

Ssara sprach: Ein Lachen hat Gott mir gemacht, alljeder ders hort lacht mir zu.

Und wieder sprach sie: Wer héitte Abraham zugeraunt: Séhnlein wird Ssara sciugen?! Wohl, einen
Sohn hab ich ihm auf sein Alter geboren!

Das Kind wuchs grof3 und wurde entwshnt, und Abraham machte ein grofles Trinkmahl, am Tag da
Jizchak entwdhnt wurde.

~
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9 Einst sah Ssara den Sohn Hagars der Agypterin, den sie Abraham geboren hatte, spottlachen. 10 Sie
sprach zu Abraham: Vertreibe diese Sklavin und ihren Sohn, denn nicht soll der Sohn dieser Sklavin mit
meinem Sohn, mit Jizchak, erben. 11 Sehr arg war die Rede in den Augen Abrahams wegen seines Sohns,
12 Aber Gott sprach zu Abraham: Nicht sei es arg in deinen Augen um den Knaben und um deine Skla-
vin, in allem, was Ssara zu dir spricht, hore auf ihre Stimme, denn in Jizchak wird dir Same berufen. 13
Aber auch den Sohn der Sklavin, zum Stamm will ich ihn machen, denn dein Same ist er. 14 Abraham
stand frithmorgens auf, nahm ein Brot und einen Schlauch Wassers und gab es Hagar - legte es auf ihre
Schulter - samt dem Kind und schickte sie fort. Sie ging und verirrte sich in der Wiiste Ber-Scheba. 15
Als nun das Wasser im Schlauch zuende war, warf sie das Kind unter einen der Strducher 16 und ging
und saB fur sich, gegeniiber, wie Bogenzieler entfernt, denn sie sprach: Ich kann nimmer zusehn, wie das
Kind stirbt. So sal} sie gegeniiber, erhob ihre Stimme und weinte. 17 Gott aber horte die Stimme des
Knaben, Gottes Bote rief Hagar vom Himmel her zu und sprach zu ihr: Was ist dir, Hagar! fiirchte dich
nimmer, denn gehdrt hat Gott auf die Stimme des Knaben ebendort wo er ist, - 18 auf, hebe den Knaben
und umfasse ihn mit deiner Hand, denn zum groflen Stamm will ich ihn machen. 19 Gott klirte ihre Au-
gen, und sie sah einen Wasserbrunnen. Sie ging hin, fiillte den Schlauch mit Wasser und letzte den Kna-
ben. 20 Und Gott war bei dem Knaben. Er wuchs grofB3 und saf} in der Wiiste, und er wurde ein Schiitz, ein
Bogenfihrer. 21 Er saB in der Wiiste Paran, und seine Mutter nahm ihm ein Weib aus dem Land Agypten.

22 Es geschah um dieselbe Zeit. Abimelech sprach samt Pichol seinem Heeresobersten zu Abraham, sprach: Gott ist bei dir in allem was du tust.
23 So schwére mir jetzt hier bei Gott: ligst du je mir, meinem Sprofl und SchoB, ...! sondern Huld, wie ich sie an dir tat, tue an mir und an dem
Land, darin du gastest. 24 Abraham sprach: Ich also will schwdren. 25 Doch Abraham ermahnte Abimelech wegen des Wasserbrunnens, den
hatten Abimelechs Knechte entrissen. 26 Abimelech sprach: Ich weif3 nicht, wer dieses Ding tat, auch du selber hast mirs nicht gemeldet, auch
habe ichs selber nicht gehort auBer heute. 27 Sodann nahm Abraham Schafe und Rinder und gab sie Abimelech, und die beiden schlossen einen
Bund. 28 Abraham aber stellte die sieben Lammer der Schatherde besonders. 29 Abimelech sprach zu Abraham: Was sollen die, diese sieben
Lammer, die du besonders gestellt hast? 30 Der sprach: Daf’ du die sieben Limmer aus meiner Hand nehmest, damit es mir zum Zeugnis sei, dafy
ich diesen Brunnen gegraben habe. 31 Darum ruft man jenen Ort Ber-Scheba, Brunnen des Sieben-Schwurs, denn dort haben die beiden
geschworen. 32 So schlossen sie einen Bund in Berscheba. 33 Dann machte sich aut Abimelech und Pichol sein Heeresoberster, und sie kehrten
ins Land der Philister zuriick. 34 Er aber pflanzte c¢ine Tamariske in Berscheba und rief dort den Namen aus: ER Gottheit der Weltzeit.

35 Und Abraham gastete viele Tage im Land der Philister.
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Gen 22

1 Nach diesen Begebnissen geschahs, Gott priifte Abraham und sprach zu ihm: Abraham! Er sprach: Da bin ich. 2 Er aber sprach: Nimm
doch deinen Sohn, deinen Einzigen, den du liebst, Jizchak, und geh vor dich hin in das Land von Morija. und hohe ihn dort zur
Darhthung auf dem einen der Berge, den ich dir zusprechen werde. 3 Abraham stand frithmorgens auf, er sattelte seinen Esel, er nahm
seine beiden Knaben mit sich und Jizchak seinen Sohn, er spaltete Holzer fuir die DarhShung und machte sich auf und ging nach dem Ort,
von dem Gott ihm gesprochen hatte. 4 Am dritten Tag erhob Abraham seine Augen und sah den Ort von fern.

5 Abraham sprach zu seinen Knaben: Bleibt ihr hier mit dem Esel, ich aber und der Knabe wollen bis driiben hin gehen, niederwerfen
wollen wir uns und dann zu euch kehren. § Abraham nahm die Holzer zur DarhShung, er legte sie Jizchak seinem Sohn auf, in seine
Hand nahm er das Feuer und das Messer, So gingen die beiden mitsammen. 7 Jizchak sprach zu Abraham seinem Vater, er sprach:

Vater! Der sprach: Da bin ich, mein Sohn. Er sprach: Da ist nun das Feuer und die Holzer, aber wo ist das Lamm zur Darhshung?

8 Abraham sprach: Gott ersieht sich das Lamm zur Darhdhung, mein Sohn. So gingen die beiden mitsammen. 9 Sie kamen an den Ort,
den Gott ihm zugesprochen hatte. Dort baute Abraham die Schlachtstatt und schichtete die Hélzer und fesselte Jizchak seinen Sohn und
legte ihn auf die Schlachtstatt zuoberst der Hélzer. 10 Abraham schickte seine Hand aus, er nahm das Messer, seinen Sohn hinzumetzen.
11 Aber SEIN Bote rief ihm vom Himmel her zu und sprach: Abraham, Abraham! Er sprach: Da bin ich. 12 Er sprach: Schicke nimmer
deine Hand nach dem Knaben aus, tu ihm nimmer irgendwas! Denn jetzt habe ich erkannt, daB du Gottes fiirchtig bist, - nicht
vorenthalten hast du mir deinen Sohn, deinen Einzigen. 13 Abraham hob seine Augen und sah: da, ein Widder hatte sich dahinter im
Gestriipp mit den Hornern verfangen, Abraham ging hin, er nahm den Widder und hohte ihn zur Darhdhung anstatt seines Sohns.

14 Abraham rief den Namen jenes Orts: ER ersicht. Wie man noch heute spricht: Auf SEINEM Berg wird ersehn. 15 SEIN Bote aber rief
Abraham ein zweites Mal vom Himmel her zu 16 und sprach: Bei mir schwore ich - SEIN Erlauten - ja, dieweil du dieses getan hast, hast
deinen Sohn, deinen Einzigen, nicht vorenthatten,

17 segne, ja segne ich dich, mehren will ich, mehren deinen Samen wie die Sterne des Himmels und wie den Sand der am Ufer des
Meers ist, ererben soll dein Same das Hochtor seiner Feinde, 18 segnen sollen einander mit deinem Samen alle Stimme der Erde, dem zu
Folge daB du auf meine Stimme gehort hast.

19 Abraham kehrte zu seinen Knaben zurtick, sie machten sich auf und gingen mitsammen nach Ber-Scheba. Und Abraham nahm Sitz in
Ber-Scheba.

20 Nach diesen Begebnissen wars, man meldete Abraham, sprechend: Auch Milka hat doch deinem Bruder Nachor Séhne geboren, 21 Uz seinen
Erstling, Bus dessen Bruder, Kmuel Vater von Aram, 22 Kassed, Chaso, Pildasch, Jidlaf und Btuel. 23 Nun hat Btuel Ribka gezeugt. - Jene acht
gebar Milka dem Nachor, Abrahams Bruder, Seines Kebsweibs Name war Ruma, auch sie gebar: Tabach, Gacham, Tachasch und Maacha.

Gen 23

1 Des Lebens Ssaras wurden hundert Jahre und zwanzig Jahre und sieben Jahre, so die Jahre des Lebens Ssaras. 2 Und Ssara starb in Arba-Burg,
das ist Hebron, im Lande Kanaan, Abraham ging hinein, um Ssara zu klagen und sie zu beweinen. 3 Dann stand Abraham auf vom Angesicht
seines Toten und redete zu den Sshnen Chets, sprechend: 4 Gast und Ansasse bin ich bei euch, gebt mir ein Grab zu Hufenrecht bei euch, daB ich
meinen Toten vom Angesicht mir begrabe. 5 Die Sohne Chets antworteten Abraham, zu ihm sprechend: 6 Hore uns an, mein Herr! Ein Fiirst
Gottes bist du in unisrer Mitte, im erlesensten unsrer Graber begrab deinen Toten, niemand von uns wird sein Grab dir versagen, deinen Toten zu
begraben. 7 Abraham stand auf, er verneigte sich vor dem Volke des Landes. vor den S6hnen Chets, 8 und redete mit ihnen, sprechend: Ists denn
nach eurem Sinn, dal} ich meinen Toten vom Angesicht mir begrabe, so hort mich an: tretet ein flir mich bei Efron dem Sohne Zochars, 9 dabB er
mir die Hohle auf Machpela abgebe, die ihm gehért, die am Rand seines Angers, um den vollen Silberwert gebe er sie mir in eurer Mitte zur
Grabhufe. 10 Efron hatte Sitz inmitten der S6hne Chets, Efton der Chetiter antwortete Abraham vor den Ohren der S6hne Chets, aller die Zugang
hatten zum Torrat seiner Stadt, sprechend: 11 Nicht so, mein Herr, hore mich an! Ich gebe den Anger dir, dic Hohle darauf, dir gebe ich sie, vor
den Augen der Sohne meines Volkes gebe ich sie dir, begrabe deinen Toten! 12 Abraham verneigte sich vor dem Volke des Lands 13 und redete
zu Efron vor den Ohren des Volkes des Lands, sprechend: Aber mochtest du selbst mich nur héren! Ich geb den Silberwert des Angers, nimm ihn
von mir an, daf ich dorthin meinen Toten begrabe. 14 Efron antwortete Abraham, zu ihm sprechend: 15 Mein Herr, hore mich an! Ein
Landstiick, vierhundert Gewicht Silber wert, zwischen mir und dir was ist das! und deinen Toten begrabe! 16 Abraham hérte auf Efron, so wog
Abraham Efron den Silberwert zu, den er vor den Ohren der Sohne Chets geredet hatte: vierhundert Gewicht Silber wies umlduft beim Héndler.
17 So erstand der Anger Efrons, der auf Machpela, der angesichts Mamre, der Anger samt der Hohle, die daraut'ist, und alle Baumptlanzung, die
auf dem Anger ist, die rings in all seiner Gemarkung ist, dem Abraham zu Kauferwerb 18 vor den Augen der Sthne Chets, aller die Zugang
hatten zum Torrat seiner Stadt. 19 Danach begrub Abraham Ssara sein Weib in dic Hohle des Angers auf Machpela, angesichts Mamre, bei
Hebron also, im Lande Kanaan. 20 So erstand der Anger samt der Hohle die darauf ist dem Abraham, von den Séhnen Chets, als Grabhufe.

Gen 24:

1 Abraham war alt, hochgekommen in die Tage, und ER hatte Abraham in allem gesegnet. 2 Abraham sprach zu seinem Knecht, dem Alten
seines Hauses, der alles Seine verwaltete: Lege doch deine Hand unter meine Lende! 3 ich will dich einschworen mit IHM, Gott des Himmels
und Gott der Erde, daB du meinem Sohn nicht nchmest ein Weib von den Tochtern des Kanaaniters, bei dem mittinnen ich siedle, 4 sondern in
mein Land und zu meiner Verwandtschaft sollst du gehen und ein Weib meinem Sohn nehmen, dem Jizchak. 5 Der Knecht sprach zu ihm:
Vielleicht aber ist das Weib nicht willig, mir in dieses Land nachzugehn, darf ich dann zuriickbringen deinen Sohn, zuriick in das Land, daraus
du einst zogst? 6 Abraham sprach zu ihm: Huite dich, meinen Sohn etwa dorthin zuriickzubringen! 7 ER, der Gott des Himmels, der mich aus
dem Haus meines Vaters und aus dem Land meiner Verwandtschaft nahm, der zu mir redete, der mir schwur, sprechend: Deinem Samen gebe
ich dieses Land, er selber wird seinen Boten vor dir her senden, dafl du von dort ein Weib nehmest flir meinen Sohn. 8 Ist aber das Weib nicht
willig dir nachzugehn, bist du straflos vor diesem meinem Schwur, nur darfst du meinen Sohn nicht dorthin zurlickbringen. 9 Der Knecht legte
seine Hand unter die Lende Abrahams seines Herrn und schwur ihm gemil dieser Rede. 10 Der Knecht nahm zehn Kamele von den Kamelen
seines Herrn und ging, allerart Gut seines Herrn in Handen, er machte sich auf und ging nach Aram dem Zwiestromland, zu Nachors Stadt. 11
Dort lieB er die Kamele knien drauflen vor der Stadt am Wasserbrunn, zur Abendzeit, zur Zeit, wenn die Schopferinnen hinausziehn, 12 und
sprach: DU, Gott meines Herrn Abraham, fuge es doch heute vor mich und tue Huld an meinem Herrn Abraham! 13 Da, hingetreten bin ich an
den Wasserquell, und die Tochter der Stadtleute ziehn heraus, Wasser zu schdpfen. 14 Es moge nun geschehn, das Médchen, zu dem ich spreche:
Neige doch deinen Krug. daB ich trinke, und sie spricht: Trink, und auch deine Kamele will ich letzen, die hast du deinem Knecht Jizchak
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zugewiesen, an ihr werde ich erkennen, dafl du Huld an meinem Herrn getan hast. [5 Es geschah. noch ehe er voliendet hatte zu reden. da, Ribka
zieht einher - die war geboren dem Btuel, Sohn Milkas, des Weibes Nachors, Abrahams Bruders -, ihren Krug auf ihrer Schulter.

16 Sehr schén anzusehn war das Madchen, eine Jungfrau, nicht kannte ein Mann sie. Sie schritt zum Quell nieder, fiillte ihren Krug und stieg
wieder herauf. 17 Der Knecht lief ihr entgegen und sprach: Lafl mich doch ein wenig Wasser schltirfen aus deinem Krug! 18 Sie sprach: Trinke.
mein Herr! und eilends senkte sie ihren Krug auf ihre Hand nieder und letzte ihn. 19 Als sie ihn zu letzen vollendet hatte, sprach sie: Auch
deinen Kamelen will ich schopfen, bis sie zuende getrunken haben. 20 Eilends leerte sie den Krug in die Trinke, dann lief sie nochmals zum
Brunnen zu schépfen und schopfte allen seinen Kamelen. 21 Der Mann staunte sie an, doch schweigend, um zu erkennen. ob ER seinen Weg
gliicken lieB, ob nicht. 22 Es geschah nun als die Kamele zuende getrunken hatten, der Mann nahm einen goldenen Nasenring, eine Halbmiinze
an Gewicht, und zwei Spangen fiir ihre Arme, zehn Goldstiicke an Gewicht, 23 und sprach: Wessen Tochter bist du? melde mirs doch! und ist
wohl im Haus deines Vaters Platz fiir uns zu tibernachten? 24 Sie sprach zu ihm: Tochter Btuels bin ich, des Sohns Milkas. den sie dem Nachor
gebar. 25 Und sprach zu ihm: Auch an Stroh, auch an Futter ist viel bei uns, und Platz auch zum Ubernachten. 26 Der Mann biickte sich und
warf sich vor IHM hin 27 und sprach: Gesegnet ER. der Gott meines Herrn Abraham. der seine Huld und seine Treue nicht liel von meinem
Herm! Ich da, geleitet hat ER mich des Wegs ins Haus der Brider meines Herrn! 28 Das Madchen aber lief und meldete es im Haus ihrer Mutter
nach diesen Reden. 29 Ribka hatte aber einen Bruder. sein Name war Laban. Laban lief zu dem Mann hinaus, zum Quell. 30 Es geschah, kaum
sah er den Nasenring und die Spangen an den Armen seiner Schwester und horte Ribkas seiner Schwester Reden: So hat der Mann zu mir
geredet, kam er schon zu dem Mann, der stand noch bei den Kamelen, beim Quell, 31 und sprach: Komm, Gesegneter IHM, warum stehst du
drauflen? habe ich selber doch das Haus aufgerdumt und fiir die Kamele Platz gemacht! 32 Der Mann kam ins Haus, er ziumte die Kamele ab,
man gab Stroh und Futter den Kamelen, und Wasser, seine Fiille zu baden und die FuB3e der Ménner die mit ihm waren. 33 Es wurde ihm zu
essen vorgelegt, er aber sprach: Ich will nicht essen, bis ich meine Rede geredet habe. Man sprach: Rede! 34 Er sprach: Abrahams Knecht bin
ich. 35 Michtig gesegnet hat ER meinen Herrn, daf er groB wurde, er gab ihm Schafe und Rinder, Silber und Gold, Knechte und Migde, Kamele
und Esel. 36 Ssara, meines Herrn Weib, gebar meinem Herrn in ihrem Alter einen Sohn. dem hat er alles was sein ist iibergeben. 37 Nun schwur
mein Herr mich ein, sprechend: Du sollst meinem Sohn nicht nehmen ein Weib von den Tochtern des Kanaaniters, in dessen Land ich siedle!

38 nein! in meines Vaters Haus sollst du gehn und zu meiner Sippe und meinem Sohn ein Weib nehmen. 39 Ich sprach zu meinem Herrn:
Vielleicht aber will das Weib mir nicht nachgehn? 40 Er sprach zu mir: ER, vor dem ich einhergegangen bin, wird seinen Boten mit dir senden.
er wird deinen Weg gliicken lassen, daBl du fiir meinen Sohn ein Weib aus meiner Sippe und aus dem Haus meines Vaters nehmest. 4] Dann
wirst du straflos von meinem Droheid: kamst du zu meiner Sippe; geben sie dir sie nicht, bist du unstriflich vor meinem Droheid. 42 Nun kam
ich heute zum Quell, und ich sprach: DU, Gott meines Herrn Abraham. willst du doch wirklich meinen Weg gliicken lassen, auf dem ich gehe, -
43 da, hingetreten bin ich an den Wasserquell, es moge nun geschehn, die Jungfrau, die zu schopfen kommt, zu der ich spreche: Gib mir doch ein
wenig Wasser aus deinem Krug zu trinken, 44 und sie spricht zu mir: Trink du selber, und auch deinen Kamelen will ich schopfen. sie ist das
Weib, das ER dem Sohn meines Herrn bestimmt hat. 45 Ehe ich aber noch vollendet hatte zu meinem Herzen zu reden, da zog Ribka einher,
ihren Krug auf ihrer Schulter, und schritt zum Quell nieder und schopfte. Ich sprach zu ihr: Letze mich doch! 46 eilends senkte sie ihren Krug
von sich nieder und sprach: Trink. und auch deine Kamele will ich letzen. Ich trank, und auch die Kamele letzte sie. 47 Nun fragte ich sie. ich
sprach: Wessen Tochter bist du? Sie sprach: Tochter Btuels. Sohns Nachors, den ihm Milka gebar. Ich legte den Ring an ihre Nase und die
Spangen an ihre Arme, 48 ich biickte mich und wart mich nieder vor IHM und segnete IHN, den Gott meines Herrn Abraham, der mich treuen
Wegs geleitete. die Tochter des Bruders meines Herrn flir seinen Sohn zu nehmen. 49 Jetzt also, wollt ihr wirklich Huld und Treue meinem
Herrn antun, meldet mirs, und wo nicht, meldet mirs. daB ich mich zur Rechten oder zur Linken wende. 50 Laban antwortete und Btuel. sie
sprachen: Von IHM ist dies ausgezogen, nicht kénnen wir zu dir reden, bos oder gut, 51 da ist Ribka vor dir, nimm sie und geh. daf sie fir den
Sohn deines Herrn ein Weib werde. wie ER geredet hat. 52 Es geschah, als Abrahams Knecht ihre Rede horte, er wart sich zur Erde vor IHM.
53 Und der Knecht zog hervor Gerite von Silber und Gerite von Gold und Gewiinder und gab sie Ribka, und Kleinodien gab er ihrem Bruder
und threr Mutter. 54 Sie allen und tranken. er und die Méanner, die bei ihm waren, und ibernachteten. Am Morgen machten sie sich auf, und er
sprach: Entsendet mich zu meinem Herrn. 55 Aber ihr Bruder sprach und ihre Mutter: Bleibe doch das Miadchen noch ein paar Tage lang, seis
ein Zehnt, bei uns, danach mag sie gehn. 56 Er sprach zu ihnen: Haltet mich nimmer auf, ER hat meinen Weg gliicken lassen, entsendet mich,
daB ich zu meinem Herrn gehe. 57 Sie sprachen: Wir wollen das Madchen rufen und ihren Mund befragen. 38 Sie riefen Ribka und sprachen zu
ihr: Willst du mit diesem Manne gehn? Sie sprach: Ich will gehn. 59 Nun entsandten sie ihre Schwester Ribka samt ihrer Amme, und Abrahams
Knecht mit seinen Leuten. 60 und segneten Ribka und sprachen zu ihr: Unsre Schwester, werde du zu tausendfiltiger Menge! ererbe dein Same
das Tor seiner Hasser! 61 Ribka machte sich auf samt ihren Madchen, sie ritten auf den Kamelen, dem Mann nachgehend. Der Knecht nahm
Ribka und ging. 62 Jizchak war gekommen von wo du zum Brunn des Lebenden Michsehenden kommst, er siedelte namlich im Siidland. 63 Nun
zog Jizchak hinaus, zu sinnen auf jenem Anger um die Abendwende. Er hob seine Augen und sah: da. Kamele kommen. 64 Ribka hob thre
Augen und sah Jizchak. Sie glitt vom Kamel hinab und sprach zum Knecht: 65 Wer ist der Mann driiben. der auf dem Anger uns entgegengeht?
Der Knecht sprach: Das ist mein Herr. Sie nahm den Schleier und verhiillte sich. 66 Der Knecht aber erzihlte Jizchak alle Dinge. die er getan
hatte. 67 Und Jizchak lieB sie in das Zelt Ssaras seiner Mutter kommen. Er nahm Ribka und sie wurde sein Weib, und er liebte sie, getrdstet
wurde Jizchak nach seiner Mutter.

Gen 25

| Abraham hatte noch ein Weib genommen. ihr Name war Ktura. 2 Sie gebar ihm Simran und Jokschan. Medan und Midjan. Jischbak und
Schuach. 3 Jokschan zeugte Schba und Dedan. Dedans S6hne waren die Aschuriter, die Letuschiter und die Lumiter. 4 Midjans Sohne: Efa. Efer,
Chanoch, Abida und Eldaa. Alle diese sind Sohne Kturas. 5 Aber alles was sein war hatte Abraham Jizchak itbergeben. 6 Den Séhnen der
Kebsweiber. die Abraham hatte. gab Abraham Gaben und sandte sie noch bei seinem Leben hinweg von Jizchak seinem Sohn. ostwiirts. ins
Ostland. 7 Dies sind dic Tage der Lebensjahre Abrahams. die er lebte: hundert Jahre und siebzig Jahre und funf Jahre, da verschied er. 8
Abraham starb in gutem Greisentum, alt und satt. und wurde zu seinen Volkleuten eingeholt. 9 Thn begruben Jizchak und Jischmael seine Séhne
in die Hohie Machpela, in den Anger Efrons. Sohns Zochars des Chetiters. Mamre gegeniiber. 10 den Anger. den Abraham von den Séhnen
Chets erworben hatte. Dort wurde begraben Abraham und Ssara sein Weib. 11 Es geschah nach Abrahams Tod: Gott segnete Jizchak seinen
Sohn. Jizchak aber siedelte am Brunn des Lebenden Michsehenden.
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Die Abrahamerzihlungen

Vorbemerkung

Wir, die wir hier versammelt sind, sind eine Glaubensgemeinschaft. Der Gott, den wir
glauben, hat eine Geschichte. Das ist kein Naturgott, er hat eine Geschichte. In immer
neuen Situationen hat er sich erwiesen, offenbart sagen wir dann, und das fiihrt weit,
weit zurtick. Generationen von Glaubenden haben schon gelebt, und wir sind die jetzt
lebende, jetzige letzte Generation. So mochte ich es verstanden wissen.

In dem Sinn suchen wir nun nachdem Gott Abrahams. Das ist unser Gott, der
Gott und Vater Jesu Christi, unser Gott, der Gott Abrahams. Wo ist der geschichtliche
Ort, an dem dieser Abraham von uns aufgesucht werden muf3? Mit , geschichtlichem
Ort™ meine ich sowohl die Personalie Abraham wie auch die Zeit und dann auch die
Geographie. Wir haben ja die Karte (Anhang S. 123) und die sollten wir herzhaft ernst
nehmen. Wir suchen also auf diesem Erdenrund geographisch den geschichtlichen Ort,
und dann zeitlich, und dann die Personalie Abraham. Wo tust du den Abraham hin?

Unsere Erzdhlung, Gen 11 Ende bis 25, erzihlt von einem Abraham, der kommt aus
Ur in Chaldda, das liegt im stidlichen Mesopotamien, Zweistromeland; Chaldia ist ein
anderes Wort fiir Neubabylon. Also Babylonien wire da in der Ndhe — heute Bagdad,
das liegt am Tigris, nicht am Euphrat, ist eine neue, moderne Stadt, keine uralte Stadt.
Ninive, Assur, Babylon und Ur sind uralte Stddte. Unsere Erzdhlung sagt, der Abra-
ham sei von dort gekommen zusammen mit seinem Vater Tarach und seinem Bruder
Nachor und einem gewissen Haran, und sei dann aufwirts gezogen, und da oben lesen
wir auf der Karte Haran (so wegen Ersatzdehnung die Aussprache; geschriebene Form: Harran;
Textblitter: Charan), da hatten sie Station gemacht, da hitten Nachor und Abram sich
Frauen genommen, dann sei Tarach, der Vater, gestorben, und dann sei Abram von
dort mit seiner Frau Sarai nach Kanaan gezogen. Da sehen wir als erste Station Si-
chem in Zentralkanaan. Dann sei er auch mal nach Jerusalem gekommen, und dann ist
er schliellich in Hebron. Dann wird erzihlt, er sei wegen einer Hungersnot nach
Agypten gezogen und von dort wieder herauf gezogen und wieder nach Jerusalem ge-
kommen und dann nach Hebron. - So lernt es das Kind in der Schule, wenn es davon
iberhaupt lernt in der Schule, und so prigt es sich ihm ein. Und es lernt auch noch, der
Abraham sei ,,der Vater des Glaubens®.

Ich mo6chte dies Bild nicht zerstoren. Das muB ich vorausschicken. Ich werde nicht
frivol dariiber hinweggehen wollen. Aber wir arbeiten hier historisch-kritisch, d. h. wir
fragen immer: Wer hat wann, warum, zu wem gemeint, solches erzihlen zu miissen?
Fragt man so, dann kommt man dorthin, daB man den Text analysiert, Analyse macht,
auflost. Ich sage jetzt schon, am SchiuB werden wir, wenn wir die Auflosung gemacht
haben, die Synthese wieder sehen wollen. Und dann reimt sich eben diese Synthese-
Erzahlung wieder quasi als eine Erzahlung eines Mannes mit seiner kleinen Familie
zusammen. Kindern das nicht nehmen, auch im Unterricht nicht, aber nie mehr die fal-
schen Akzente setzen.

Wir gehen also an die Arbeit am Text. Ich habe den Text bereits entschliisselt in der
Vorarbeit. Ich gebe jetzt nicht die gesamte Arbeitsbemiithung wieder, sondern die Er-
gebnisse. Die finden sich wieder auf den ausgeteilten Textblattern, wo der Text in 7

Kolumnen, die auch farblich markiert sind, aufgeschliisselt ist. — Eine Nebenbemerkung:
Die ganz links ansetzenden schwarzen Texte gehoren der Priesterschrift an; sie sind nicht in die Ausle-
gung einbezogen.



iextarbelt

Ehe wir lesen noch zwei Hinweise, die Vorbehalte gegeniiber dem Unternehmen aus-
raumen und Vertrauen dazu erwecken konnen.

(1) Liest man den Text, dann sto3t man bei intensivem, kritischem Lesen auf Naht
iiber Naht im Text. Wenn ich all das ,Angendhte’ einmal wegtue, dann bleibt etwas
ibrig, und das scheint die Grunderzihlung zu sein. Die ist klein, gemessen am ganzen
Umfang der Erzihlung, aber das Vokabular verrit: Das ist Grundstoff, Grundbestand,
hinter dem zuriick man nicht mehr was finden kann, das ist der ilteste Bestand. Man
kann fragen, ob diesen éltesten Bestand jemand, der zeitgendssisch war, protokollma-
Big aufgeschrieben hat. Natiirlich nicht. Wir geraten damit in eine Zeit zurick, in der
hat man Ereignisse festgehalten in S a g e (n), ein kostbares Wort. ,Sage“ ist nicht
Mirchen! ,,Sage“ ist der getreue Niederschlag von Geschichte, nur eben verdichtet.

(2) Wenn wir die Frage stellen: Wo ist der geschichtliche Ort, wo der geschichtliche
Abraham zu lokalisieren ist? Dann miissen wir jetzt sagen, beim Arbeiten am Text
kommt man dahinter: nicht in Ur, nicht in Harran, nicht in Sichem, nicht in Betel,
nicht in Jerusalem, nicht in Agypten, sondern in Haebron. Hebron ist ein Ort.

Wir stoflen mit der Frage nach dem geschichtlichen Ort im Text auf die ilteste Text-
schicht, am weitesten nach rechts gertickt, hier grau markiert.

1. Kolumne, grau: Grunderzihlung

Wir lesen zunachst den Text im Zusammenhang.

13,18 Abram zeltete und kam und nahm
Sitz an den Steineichen
die in Hebron sind.

18,1b und jener Sitzer im EinlaB des
Zelts gemiB der Hitze des Tages
18,2 Er hob seine Augen

da, drei Miinner Hingestellte
iiber ihm

er eilte vom EinlaB des Zelts ih-~
nen entgegen

18,3 und sprach:

18,4 Es werde doch ein wenig Wasser
genommen, dann badet eure Fiifle
und iiberlaBt euch dem Platz
des Baums.

18,5 Ich will nehmen einen Bissen
Brot und ihr Iabt euer Herz,

18,7 Und zu den Rindern ist geeilt Ab-
raham und er nahm ein Jung-



rind, zart und gut, und gabs an
den Knaben, und der eilt, es zu-
rechtzumachen.

18,8 Und er nahm Sahne und Milch
und das Jungrind, das er hatte
zurechtmachen lassen, und er
gab (es) vor sie. Und er aber war
sich stellend ob ihnen am Platz
des Baumes, und sie afien.

18,16 Und so standen auf (von) dort
die Miinner

und Abraham ward worden ein

Angehender

18,22 Und es wandten sich (ihm zu)
(von) dort die Manner und gingen
(ihn an).

18,33b und Abraham (war worden) hin-

gekehrt zu seinem Ort.

21,3 Und Abraham rief den Namen
seines Sohnes, der ihm geboren
worden war,

Jizchak, Er lacht.

Der letzte Vers kommt wie ein Anhidngsel daher. Dann ist der Grundtext fertig, eine
zwar kurze, aber zusammenhingende Erzihlung.

Oft mal wird gefragt, ob Abraham eine historische Gestalt sei. Darum sei im Vorweg
gesagt, die Frage nach dem geschichtlichen Abraham werden wir so beantworten miis-
sen: Den Mann dieses Namens gab es. Er heif3t noch nicht Abraham, noch heif3t er Ab-
ram. Bei allem kritischen Studieren kann man ihm die Historizitit nicht absprechen.
Aber iibrig bleibt als historisch nur dies: ein Nomade, der Sitz hat in Hebron, mit dem
theologischen Hintergrund von Gastfreundschaft-Gewiahren als Spezifikum in Hebron,
und es wird abgehandelt an Abraham.

Wir gehen nun zur Vers-fir-Vers-Auslegung. Zu Anfang hatte es geheien:

13,18 Abraham zeltete und kam und
nahm Sitz an den Steineichen,
die in Hebron sind

So fest ist der Abraham an keinem Ort lokalisiert worden im Text wie in Hebron, heb-

raisch Habron. Sonst heifit es entweder er ist aufgebrochen, von ferne gekommen,

weitergezogen, aber da hat er ,,Sitz genommen®. Jetzt haben wir zu lernen: Abraham,
die Abrahamgestalt haftet an Hebron. — Nur zum Vergleich: Die Gestalt Jakobs haftet
an Sichem. Die Gestalt Isaaks haftet an Beerscheba. — Der Abraham aber hafiet als Er-
zihlgestalt an Hebron. Hebron ist ein Ort, und da ist ein Ortsgott-Heiligtum und das



sind Baume, Steineichen, man wird annchmen dirfen drei Steineichen. Also, ein Orts-
gott-Heiligtum in Hebron, und Abraham ist dorthin verhaftet.

Exkurs: Ortsgott-Heiligtum

Ausfiihrlich abgehandelt wird das normalerweise im Zusammenhang mit Sichem. Dort
ist ein Baum, der Baum von Sichem, und das ist der Baum, bei dem man sich ver-
sammelt. Die sich da versammelt haben, waren Israeliten. Dann bekommt der Baum
eine Funktion, e r wird Mitte. Das hat der Naturbaum drauBlen nicht. Aber der wird
jetzt Mitte, und das ist das Wichtigere, daB er Mitte ist fiir diese Gemeinde da. Als sol-
cher ist er ein maqom. Mitte heiBit hebr. tiwaek. — Jetzt habe ich eine Bitte. Wir sind
jetzt an dem Punkt, wo jeder Mensch, wenn er will, erfithlen kann, wovon wir jetzt re-
den. — Wenn ich da einen Blumenstock hinstelle und wir kommen herein, ob wir wol-
len oder nicht, wir nehmen das alle zur Kenntnis. Er steht scheinbar exzentrisch da
drauflen, wir sitzen da. Aber nicht da ist die Mitte im Schnittpunkt, da ist gar nichts.
Mitte ist immer ein Ding. Das Ding, was immer es sei - jetzt kommt das Néchste - hat
jemand hergestellt, jemand der uns gemeint hat, erwartet hat, daBB wir drum herum uns
versammeln, und wir nehmen unseren Platz ein, und ehe wir uns versehen, ist das ein
maqom, wortlich heiflit das ein Erstandenes. Da geht uns auf, was die Blumen, das
Ding da soll. Das ist fiir uns als Mitte gestellt. Das ist seine Funktion. Wenn wir einen
Tisch schmiicken, stellen Blumen, eine Kerze, eine Vase und was noch hin, dann ist
das nicht einfach Blume oder Wachs oder Glas, nein, das ist m e hr. Ein Kind schon
kann das fithlen, was m e hr ist als was man messen und wigen kann, mehr als Bo-
tanik, M e h r , ein maqom, eine Erstehung. In den Worterbiichern steht ,.ein Ort“ und
,,ein Raum“. Was haben die beiden Worter miteinander zu tun? Ja, wenn das Ding da
m e h r sein darf und wir lassen uns das gefallen, dann ist das Mitte und 6ffnet einen
Raum, in den wir alle eingeraumt werden. — Manche Religionslehrer sind ganz faszi-
niert, wenn ihnen das vorgetragen wird, das kénnen sie mit Kindern schon spielen. —
Was immer wir auch in die Mitte stellen, immer ist das betreffende Ding me hr als
Material. Das kann man — ich sage — fihlen. Fiihlen ist ein echtes Wahrnehmungsver-
mogen. Das nehmen wir wahr. Wenn wir Worte finden miiBiten fiir das, was immer es
auch sei, eine Blume, ein Pult, irgendwas, dann bekommt das Bedeutung, ist Mehr,
ist Anderes, als was man messen und wégen kann und ist doch genau das, was uns er-
reicht. Schonheit erreicht uns. Ich kann auch ein Kind nehmen und in die Mitte stellen.
Das guckt dann vielleicht dumm daher, aber wir haben verstanden, es ist jetzt fiir uns
in die Mitte geraten, zur Mitte geworden und spielt Hauptrolle. Und manche Kinder
konnen dann, statt zu fliehen vor lauter Angst, direkt aufblithen und die Rolle spielen.
Wir miissen das ganz ernst nehmen, was da m e h r heif3t, was da aufgeht, erscheint —
immer am Ding —, was da einen Raum 6ffnet, in den wir eingerdumt sind. Da sagen
die (damals am Gottort, die Isracliten), das kommt ins Spiel unb ed in gt. Entweder
du lassest dich das was angehen, dann weif}t du, wovon ich rede, oder du lissest dich
das nichts angehen, dann ist das auch nicht wahrgenommen. Dann kannst du aber auch
nicht mitreden, wenn wir jetzt davon sprechen. Dies Unbedingte, unbedingt Ange-
hende, das Wort kommt nachher im Text vor, un-bedingt angehen, das
heifit ’ €1 im Hebriischen und im Deutschen heiBit das G o t t. — Es ist hochste Zeit,
es ist Uberfillig in Europa, da3 wir endlich wieder mal merken: Wenn du von Gott zu
reden beginnst, rede am Boden von ihm, rede in der Erfahrung von ithm und nicht vom
,Himmelvatter’; zu dem kommen wir auch noch und zum Dreifaltigen Gott auch, aber
nicht am Anfang. Das, ’€l, ist das erste, was wir meinen, wenn wir ,,Gott“ sagen. Und
jetzt kommt etwas gliicklich Machendes. Wenn du Kinder hast, muf3t du sie erziehen,
es geht nicht anders, denn der Trieb ist ihnen inne, und der Trieb ist unbarmherzig;



schon das Kind kann tyrannisieren, das wissen wir alle, das ist so. Aber du gehst mit
dem Kind um. Immer wieder erscheinst du ithm als seine Mitte, bist fiir es eine Erste-
hung, mehr, Mehr, Du! Es sucht am Ende eben nicht nur die Nahrungsquelle, sondern
dein Gesicht, deine Augen, dein Antlitz, das Gegeniiber. Dann will es alles wissen, ein
Kind ertastet dich. Aber das ist immer ein Ertasten von , Mehr“. Wir miissen das heute
grundlegend als erste Verkiindigung bringen, also so von Gott reden. So am Boden ist
er, und so nah ist er, in unserer Mitte ist er. Dann entsteht unter uns eine gewisse
Aufmerksamkeit fiir das und fureinander, Ricksichtnahme fur das und fiireinander. Es
entsteht eine seltsame Sache, sagen wir mal Atmosphire, Klima. Wenn ein Fremder
kame, wiirde er das merken; dann spiirt der das auch, wovon die da angeriihrt sind,
was die da inne sind. Er entdeckt unter denen eine gewisse Innigkeit. Das ist so-
zusagen ,die Stofflichkeit’ - wenn ich so reden darf - wie Gott unter uns auftaucht. Die
Israeliten sagen dazu n°Samih, und das ist flir uns etwas, was man nicht richtig grei-
fen kann, wortlich heiBt es Hauch, das Diinnste vom Diinnen. Die Leibigkeit Gottes
ist dieser Hauch. Aber den gibt es nur, weil wir angehaucht sind. So sind wir als Ge-
meinschaft das Anwesen Gottes auf Erden. ,Anwesen’ so wie der Bauer
ein Anwesen hat, iiberall merkst du: es ist seines, man sieht es direkt, wenn er und wie
er mit den Sachen umgeht, alles ist geordnet und sauber.

,Anwesen Gottes’ - ich rede von Gott! Die Gemeinschaft auf Biegen und Brechen
heiBt Leben, haj, und Leben ist Zusammenhalt von Vielen. Dieser Gott ist also der
leben-dige Gott. Das ist nicht einfach er lebt und die anderen sind tot, nein, sondern
er ist der Gott von Leben, von Gemeinschaft, immer Gemeinschaft machend, Gemein-
schaft bildend, Gemeinschaft stiftend. Schon zwischen Mutter und Kind geht es los,
dann der Vater, dann die Geschwister, die GroBeltern, Tanten und Onkel, die Nach-

barn. Der Gott stiftet Gemeinschaft. — Wir haben es noch erleben diirfen auf den Dorfern frither
in meiner Jugendzeit. Wenn du dich von zu Hause hinaus gewagt hast zum Nachbam, zum nichsten
Nachbarn, noch weiter, dann weiter ins Dorf vor, immer warst du noch in dem; und die Menschen dort,
dort und dort sind dir alle begegnet im Letzten als wiren es Vater und Mutter. Das ist das, was so
furchtbar kaputt geht heute als Folge der sog. Eingemeindungen. Da wird versprochen, daB sie durch
Eingemeindung z. B. ein Schwimmbad bekommen. Dann haben sie vielleicht ein Schwimmbad, aber

ein Dorf ist keines mehr. — So gewaltig, unerbittlich in aller Innigkeit, ist Gott. Er macht
uns erst menschlich. Das bloBe Geborensein reicht nicht aus; ein Triebling wird gebo-
ren — und manchen sowieso nur ein Geschwiir, das abgestoBen wird. Nein, Gott macht
uns, die biologisch Geborenen, gemeinschaftlich. Und nur der vergemeinschaftlichte
Mensch ist ein Mensch, ein menschlicher Mensch. Ohne Gott muB die Menschlichkeit
verkimmern, muf} eine Gemeinschaft verkiimmern. Wir erleben das heute massenhaft!

Wir kommen zuriick zum Text: Die Steineichen, die in Hebron sind

Die sind der Blumenstock da, die sind das Ding in der Gegend dort. Das Wort Gegend
ist der treffende Ausdruck fir genau das, was hier heiBBt Mitte und Raum und einge-
rdumt. Nur haben wir leider dieses Wort nicht theologisch aufgebaut, aber das gehort
voll dazu. Das lat. Wort heiBt confra, dann gallisiert ist es contré und germanisch-
englisch dann country, und country ist Gegend, Heimat. Country ist nicht ein Land,
country ist Gegend, Heimat. Fur ein Menschlein, das geboren wird, ist das der grofie
Vorgang, Hervorgang: es gewinnt Heimat wenn die Eltern in Ordnung sind. Wenn die
nicht in Ordnung sind, armes Kind! Es bekommt keine Ortung, wird nicht eingeraumt,
es findet seinen Platz nicht.

Noch ein Hinweis, weil das Wort nachher gebraucht wird. Das wire jetzt maqom. Wer
jetzt hereinkommt und nach dem sich richtet — da heif}t das hebr. Wort tahat, Platz -
der findet seinen Platz. Das ist so ein wichtiges Wort, aber so verkannt von den Uber-

setzemn. — Ein Beispiel: Wenn du als Lehrer in die Klasse kommst, dann bist du, ob du es willst oder
nicht, berufen, maqém zu scin, Mitte zu sein. Da bist du ,,Mehr”, und ,Mehr“ heiBt lat. auctoritas. Die



Kinder, wenn sie dich so erleben, finden ,.ihren Platz”, die kommen zur Ruhe. - Wieder so etwas,
das ist so kostbar. Und das alles hat mit Gott zu tun — im Schulzimmer, wo manchmal
die Holle los ist! Das ist der Punkt: Gott ist da, aber er bekommt keinen Namen. Er ist
ja da, aber man gibt dieser Erfahrung nicht diesen Namen. Der Name, den er da krie-
gen muB}, wird dadurch wieder bekannt im Doppelsinn des Wortes: Bekenntnis und

kennen. — Manchmal denke ich, im Bundestag vor so Abgeordneten, wenn sie es wirklich wiren, die
miiBten dann beiléiufig davon sprechen. Da geht es ums Volkswohl. Wenn davon gar nichts mehr da ist,
armes Volk! Ohne Gott ist kein Volkswohl, ist nichts mehr von ., das Wohl des Volkes zu mehren®. Da
Familie fordern in dem Sinn. Nicht, bringt ma! hiibsch eure Kinder zur Welt, wir nechmen die Kinder,

wir erzichen sie schon. Da wird das Wesentliche kaputt gemacht. - Also das ist mein Anliegen,
daB wir das wissen bei allem, was wir in diesen Tagen arbeiten, es geht um Gott.

Bei den Steineichen von Hebron geht es um eine Gotteserfahrung: Gott in der Funk-
tion von Mitte, Orientierung. Solche Orte in Israel waren Sichem, Bet-El, Hebron und
Beerscheba. Es ist ein Baum in Sichem, ein Felsen in Bet-EL ein Siebenquell in Beer-
scheba und drei Baume in Hebron und in der Wiiste ein Berg, der Sinai. Das hitten
wir zu begreifen, auf Orte kommt es an. Wenn im Orient einer von der Heimat wegge-
hen muB iiber Land und er verlaBt die Heimat, dann ist er im Niemandsland, und das
ist furchtbar. Dort ist er nicht von der Gemeinschaft gehalten, gedeckt und beschiitzt,
dann ist er Freiwild. Deswegen ist er bestrebt, sobald er seine Heimat verlassen hat,
die nichste Heimat zu erreichen. Kommt er dorthin, dann setzt er sich mitten auf den
Platz, und dann wird schon jemand kommen und ihn sehen und mit hinein nehmen:
Gastfreundschaft! Gastfreundschaft ist da ein wesentliches Element. So auch nachher
beim Abraham: Gastfreundschaft. Und die Gastfreundschaft hei3t nicht nur, daB man
jemand ins Haus nimmt, sondern daB man ihn am Tisch sitzen 1aBt und mitessen 1aBt.
In Hebron also ein Gott-Ort und ein Gott-Ding, die Steineichen.

Dann heif}t es: Abraham zeltete.

Wenn ich einmal das Zelt aufschlage, dann ist das eine Sache. Aber wenn ich einer
bin, der halt immer das Zelt aufschldgt, der zeltet, dann bin ich ein Zeltler, ein No-
made. Das ist etwas anderes. Das Wort, das hier gebraucht wird, jae’*hal, er zeltete,
das Zelt ist *6hzel, mull bedeuten: Er war ein Nomade, ein Zeltler, der das Zelt ab-
bricht, wieder aufschligt, Zelt abbricht und aufschligt, er zeltete, er war ein Nomade.
Das heiBt jetzt konkret — wir schauen auf die Karte (Anhang S. 124) — er war in der siid-
lichen Wiiste, da ist die Halbinsel Sinai, Nomaden sind dort, genauer gesagt Halbno-
maden. Das sind Kleintienomaden, Schafe, Ziegen, Weidewechselnomaden, die in
der Wiiste ihre Heimat haben, aber wenn der Sommer kommt, miissen sie schleunigst
aufbrechen ins Kulturland und dort bleiben, solange Sommer ist. Wenn der Regen
kommt, der Winter, dann blitht die Wiiste, dann gehen sie wieder dorthin zuriick.
Diese Weidewechselnomaden haben es an sich, daB sie mit der Zeit dann doch fami-
lienweise seBhaft werden. Der Prozef3 luft bis heute. Heute sind es Araber. In Jerusa-
lem z. B. kommen sie herein, hocken dann herum, aber das sind Weidewechselnoma-
den, Kleintiernomaden, Schafe und Ziegen. Die Kamelnomaden sind in der Wiiste und
bleiben da, von Oase zu Oase gehen die, die brauchen kein Kulturland. Also, so ein
Weidewechselnomade war der Abraham. Wir haben schon gesagt, es besteht kein
Grund, an der Historizitit dieses Abraham zu zweifeln. Da stoBen wir auf Realitit. Er
war einer, ,,der zeltete®.

Dann heif}it es: und er kam

Wenn das Wort dasteht, dann heift das, da ist ein EntschluB} gefaflt worden, der heif3t
nauszufahren®, jasa’, und das meint immer, von daheim weggehen, aufbrechen, um
eine Arbeit zu machen und zu einem Gewinn zu kommen; der Gewinn kann vielerlei
sein. Dann komme ich, b@’, - sie sagen nicht ,zuriick’, sondern ich komme, und das



heiBt immer mit Gewinn. Der Extremfall ist: ich fahre aus und komme, be-komme
das Land. Das ist ,ausfahren und kommen’, ein Wortpaar im Hebrdischen, jasa’ und
bd’, ein Leitwort durch die ganze Bibel bis ins Neue Testament. Jetzt kann es sein, da
steht nur ,.er kam“, dann ist aber implizit mit drin ,er ist ausgefahren“. D. h. in dem
Fall hier: Abraham ist ausgefahren, aus der Wiiste, aus dem Wiistendasein aufgebro-
chen zum endgiiltigen Verbleib im Kulturland. Das ist ein EntschluB fiir einen Noma-
den, seBhaft zu werden, das ist nicht normal, das ist fiir ihn nicht leicht.

Also ,er kam“ und dann heif3t es:

und er nahm Sitz
Es heifit nicht ,er siedelte”, sondern ,er nahm Sitz“, wajjéSab, von jasab. Das ist

nicht sitzen in unserem Sinn, also hocken, hinhocken. — Ich erinnere an das Beispiel des
Araberjungen, der sich nach langem Zogem, der Einladung folgend, auf einen Clubsessel gesetzt hat,
auf die vordere Kante und sehr aufrecht und dann sagte: ., Jetzt bin ich Koénig.“ — Das ist ,,sitzen”,
Sitz einnehmen und dann sogar Vorsitz, Prasident. ,Nahm Sitz* heifit immer, und
wenn im Kleinstformat, den Thron besteigen, Herrschaft antreten. Der Bauer, der
einen Weinberg hat oder Feigenplantagen, von dem heif3t es in der Bibel ,.er hatte Sitz
unter seinem Weinstock und Feigenbaum* (1 Kon 5,5; Mi 4,4 u.a.). ,,Unter”, tahat, ,am
Platz“, dem war er zugeordnet als wie einem Gottding. Der Abraham war nun im Be-
reich des Baumes der, der das Sagen dort hat, der den Betrieb dort macht. — Wenn wir
beten ,Er sitzet zur Rechten Gottes, des allmachtigen Vaters“, dann heiflt das: Er hat
den Sitz eingenommen, den Herrschafissitz. Oder der David ,hat Sitz genommen in
Jerusalem®, er hat die Herrschaft angetreten. — Man kann Kinder, wenn man es ihnen er-
klart hat, das schon spielen lassen. — Jetzt hier: ,,Abraham kam und nahm Sitz“, trat die
Herrschaft an.

Und zwar an den Steineichen, die in Hebron sind

Das hebr. Wort fiir Steineiche heiit ’€lon, groBer Baum. Da steht b® und das ist bei
oder an oder neben den Steineichen, die in Hebron sind, d. h. in dem Bereich des
Gottes der drei Baume da in Hebron; in dem , Raum®, wie wir erklirt haben, da nahm
er Sitz. Da er kein Einzelner ist, immer einen Klan hat, hei8t das, die waren nun bei
dem Ortsgott in Hebron daheim, hatten da Heimat.

Jetzt sage ich: Dieser Gott der Steineichen von Hebron ist Abrahams Gott, der, der
kommt in immer neuen Weisen zur Erscheinung und wird bezeugt, wird bezeugt und
wird bezeugt. Am Ende ist der Rahmen von Hebron weit gesprengt, aber er ist dieser
Gott und er bleibt dieser Gott am Boden unter uns, Menschen beheimatend, Orientie-
rung gebend. — Also ,,Abraham zeltete und kam und nahm Sitz an den Steineichen, die
in Hebron sind.“

Eine methodische Anmerkung:

Wenn man griindlich studiert, dann unterscheidet man Vokabular. - Wenn ein Schiiler
einen Hausaufsatz schreiben muB3 und der Lehrer 148t sich ihn vorlesen, dann unter-
bricht er: Den Satz hast du nicht geschrieben, den hat der Vater geschrieben,
stimmt’s?! Der Lehrer hat es gemerkt am Wortgebrauch. Das kann man eben unter-
scheiden. Ein Katholik kann sagen ,,vier Ménner tragen den Himmel“, ein Katholik
weill Bescheid: Fronleichnam. Aber ein Muslim fragt wohl: Was soll das bedeuten?
An solchen Sachen kann man Sprache unterscheiden. - So jetzt auch hier. Man kann
der Sprachgestalt des Verses da folgen unter der Frage: Wo und wann ist wieder so
gesprochen?



Dann Kkommen wir zu
18,1b und jener Sitzer im Einla8 des
Zelts gemiB der Hitze des Tages

Da ist das Substantiv: und jener Sitzer

Es steht nicht da ,.er saBl im EinlaB des Zeltes“. In der Einheitsiibersetzung heif3t es:
,,Abraham saf} zur Zeit der Mittagshitze am Zelteingang“. Also, es ist hei}, er sitzt an
der Tiir, etwas frische Luft zu holen, weil es so heiB ist. Das ist die Vorstellung, die
man bekommt, wenn so ibersetzt wird. Da steht aber joseéb, d. h. er war Sitzer; er
hatte Sitz genommen, und so hat er nun Sitz, ist er ein Sitzer. Das ist eine ganz andere
Aussage.

Wenn ich Sitz nehme in einem Ortsgott-Raum, Bereich, Heimat - ,Sitz nehmen’ heif3t
immer ein Stiick Herrschaft, heifit MaBnahmen treffen - dann tue ich im Raum, Be-
reich dieses Baumes, dieser Blume, maqom, meine Arbeit, mache meinen Betrieb.
Betrieb machen aber heifit nun mal immer anderen Gesetzen folgen, den Naturgeset-
zen folgen. In dieser Heimat muB ich ganz andere Grundsétze befolgen beim Bestellen
meines Ackers, nicht Ehrfurcht, sondern Betrieb machen. Aber so lange ich meinen
Betrieb mache im Raum des Gottes, werde ich nicht triebhaft iiber die Stringe schla-
gen, nicht triebhaft drauflos galoppieren. Da bin ich immer gehalten, von der Ehr-
furcht vor dem Ding da gehalten. Da bin ich mit dem Gott auch beim Betriebmachen
im reinen. Das also horen, wenn es heifit ,er hatte Sitz“ und , jener Sitzer”.

im EinlaB des Zelts
Wenn das feste Hiuser sind, ein Ort, eine Stadt ist, dann heif3t ,,im Einlaf} des Zelts“
im Tor. Das Tor ist die Stelle, wo die Versammlung stattfand, wo man beratschlagte,
wo Politik gemacht wurde, wo Entscheidungen fielen iiber Krieg und Frieden. Der
Abraham ist nicht im Zelt nur, sondern ,,im Einlaf3 des Zelts* und das nicht, um Kiih-
lung zu haben, sondern er war ,.ein Sitzer im EinlaB des Zelts“. — Dann heifit es:

gemilB der Hitze des Tages
,Hitze des Tages“, hom hajjom,. Es gibt den Ausdruck ,Brot der Hitze* und das
meint frisches Brot, und frisches Brot ist das, was gegessen wird. D. h. es klingt jetzt
schon an: Der Abraham in Hebron, im Einlaf3 des Zeltes ein Sitzer, hat zu beschaffen
Brot, um den Tisch zu decken beim Ortsgott den Fremden. Der Gast, wenn er kommt,
bekommt Brot, frisches Brot.
Das ist Sprache! Natiirlich muf3 man sie als Europaer heute unglaublich mithsam her-
aus reinigen. Aber wenn man sie hat, dann spricht der Vers klar aus, was er sagen will:
Abraham ist der, der an diesem Ort dafiir da ist, in des Gottes Namen Gastfreundschaft
zu gewihren, wer immer er ist, ihn zu Tische bitten. Der Gast darf essen und trinken
am Tische. Das besagt , Brot der Hitze“. Das Wort , Hitze“, hom, kommt auch noch
vor, wo von Friichten die Rede ist, damit sind die gemeint, die der Sonnenglut voll
sind.
Hier nun heifit es , Hitze des Tages“. Tage sind in der Bibel gefiillte Tage. Der Tag,
jom, an dem gegessen wird, ist der siebte Tag, da findet das Mahl statt. Jetzt kombi-
niere mal siebter Tag und Mahl; und lsehsem, Brot, meint alle Speise, aber dann ver-
dichtet Brot, und dann frisches Brot. Und gleich nachher kommen die Géste und krie-
gen das frische Brot (18,5).
Ich weiB3, das scheint fiirs erste so hergeholt und gezwungen, aber je linger man sich
damit beschaftigt, um so deutlicher wird dies Bild: In Hebron ist das Vornehmste und
Eigentliche, was von Gott her geboten ist, Gastfreundschaft. Das gilt zwar fiir alle



Ortsgott-Heiligtiimer, aber in Sichem ist Verkiindigung von Gesetz und Recht, in
Beerscheba ein Krug Wassers und in Hebron eben Gastfreundschaft, Mahl gewéhren
dem Fremden, und da ist der Inbegriff Brot, frisches Brot. — Gegenprobe: Das alles gilt
nicht, dann hast du nur einen Torso und kannst nichts damit anfangen. — Wenn du das
aber annimmst, dann reimt sich Begriff zu Begriff. Der Gott dieses Ortes bietet Gast-
freundschaft an, gleich kommen die Ménner (18,2), und er bietet an Essen und Trin-
ken, und ein fiihrender Begriff heifit ,,ein Bissen Brot“. So horen wir es gleich nachher
(18,5). Da steht nun das Wort von der ,Hitze des Tages®, Brot am siebten Tag, der
Tisch wird gedeckt. Tage sind gefullte Tage, nicht hoher Mittag, wie wir Deutschen
denken wiirden.

Ich wiederhole nochmal: Er, Abraham, war ,.ein Sitzer“, macht Betrieb; ,im Einlaf}
des Zelts“, er fillt die Entscheidung im Tor. Es ist von ,der Hitze des Tages™ die
Rede, gekoppelt mit dem , Brot der Hitze* und nachher mit den Gisten, kann das nur
hinzielen auf siebter Tag, ,, Tag des Mahles“, wo das Mahl gewihrt wird, ,Brot“ als
Inbegriff. — Lesen wir das Nachste dazu.

18,2a Er hob seine Augen
da, drei Miinner, Hingestellte
iiber ihm

Hingestellte, nissabim
Den Ausdruck miissen wir erkliren. Wenn ich hungrig bin und ich komme auf dich
zu, und da stehe ich, eine einzige Bitte und Aufforderung: gib mir was zu essen! Das
ist hebr. nigsab.
Wenn ich aber einen Herrn habe und ich bin der Knecht und bin zu Diensten, bin im-
mer An-Gestellter, also jetzt nicht akut gestellt, sondern bin angestellt, jederzeit ge-
wirtig, das ist etwas anderes.
Der Unterschied: Im ersten Fall bin ich in ganz akuter Situation vor den gestellt, er
soll mir zu essen geben. Im anderen Fall bin ich lediglich zu Diensten.

Ich erkldare noch einmal: Ich komme verstaubt, verdreckt und mide und da ist ein
Brunnen, daneben steht der Brunnenbesitzer. Er sieht, ich bin abgeschlafft, ich komme
herzu, und so stehe ich da eine einzige Bitte: gib mir zu trinken und nachher zum Wa-
schen! Das ist ,,gestellt, nissab, unser Wort hier.

Eine andere Sache ist: ich habe einen Herrn und bei dem bin ich an-gestellt, angestellt,
jetzt nicht akut, sondern jederzeit da, generell, und das ist hebr. ‘6méd, ein ganz ande-
res Wort.

Jetzt haben wir wieder ein Beispiel. Das Wort, das da steht, macht eine Szene. Jedes
Wort macht eine Szene. Die Szene, die das Wort hier macht, heilt: Die Minner da
sind jetzt eine Herausforderung; der Fremde, der kommt, ist eine Herausforderung; der
Flichtling, der Asyl will, ist eine Herausforderung. Das steht da.

Jetzt komme ich immer dichter heran an das, was in Hebron das Typische ist. Das ist
im Namen des Ortsgottes den Fremden beherbergen. Gastfreundschaft heiflt das dann,
und das zu Ende denken ist, ihn zu Tische bitten, ihm zu essen, zu trinken geben, erst
File waschen, baden und dann essen, trinken. Noch heute ist das ja auch bei uns so,
wenn ein Fremder kommt. - In Weingegenden ist es ein Glas Wein. Bei uns zu Hause,
wenn ein Fremder kam, ein Glas Wein, wenn er hungrig dreinschaute, das merkt man
ja, ein Rahmen Speck, man bietet es an jedenfalls, wenn er ablehnt, ist das seine Sache.-
Also, es ist verstanden ,,drei Méanner Hingestellte®.
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Dann hei’t es: uber ihm

Dieses ,jiiber”, hebr. *al, kann man schwer iibersetzen. “al meint immer bedrdangend,
das Uber, das Ob, ein Uberlegensein. Also die Giste sind so gesehen Herr, und der
Abraham soll Gastfreundschaft iiben wie ein Knecht. Das ist ‘al, die bedrangen ihn.
Das stimmt wieder zu dem nissab, gestellt, das ergénzt sich, nissabim, Hingestellte,
die Ménner.

Es heifit jetzt: drei Minner

Nun kommt der nichste Schritt. Jetzt heifit es drei Ménner”, **nasim, vorher hieB es
,,Baume“ (13,18). Die MutmaBung steht dafiir, es sind drei Baume, drei Steineichen,
sie symbolisieren nun die , drei Ménner“ und umgekehrt. , Drei Manner“ sind der Gott
des Ortes. Gleich nachher ist es nur noch einer (18,3). Daran merkt man, an der , drei“
liegt gar nichts. Es ist die eine Gotteserscheinung in Hebron, drei Baume halt, gleich
nachher ist es nur der eine.

Noch einmal: Es scheint, da3 das ortlich drei Baume waren. Dann kommt es zu der
Personifizierung des Gottes des Ortes als ,,drei Minner”, die Gastfreundschaft verlan-
gen, und der am Ort da war, soll Gastfreundschaft gewahren. Dal3 das der eine Gott
ist, wird nachher deutlich, als plotzlich keine Dreiheit mehr ist, sondern nur noch der
eine Gott Jahwih. — Noch heifit es in der grauen Kolumne nicht , Jahwih“, und wir
werden fragen miissen: Wie kommt es zur Identifizierung des Ortsgottes von Hebron
mit Jahwéh? Das ergibt die Analyse des Textes. In der Grundschicht kommt Jahwih
noch nicht vor. Das ist ein ndchster Schritt. -

In dem Dreikonigslied ,Sehet den Stern, den wir bringen’ heiBt es in der 6. Strophe ,,Und kommt er zu
euch wie die Armen, dann schenket ihm frohlich und gern“. Dieses Eigentiimliche, der Gott erscheint in

der Menschengestalt, nicht verkleidet, Hokuspokus, sondern im Menschen, im Nichsten, und du sollst
ihn als , Gott” nehmen.

18,2b er eilte vom EinlaB des Zelts
ihnen entgegen

183 und sprach:

18,4 Es werde doch ein wenig Wasser
genommen, dann badet eure
Fiile

Die Verse bediirfen keiner Erklarung.
Aber dann folgt ein Verbum hi§§a“*ni (§'n, nif imp), da sagen die Normalbibeln ,,und
euch unter dem Baum ausruhen. Das ist eine reine Paraphrase. Ein anderer iibersetzt
,und macht es euch unter dem Baum bequem®, oder ,ruhet unter den Biumen aus®;
Luther sagt ,,und laBt euch nieder unter dem Baum“; Buber sagt ,,und lehnet unter dem
Baum“. Man muf} nachschlagen, was ist das fur ein Wort? Beim Suchen ergibt sich, es
trifft einigermaf3en den Sinn, wenn man sagt:
und iiberlaBt euch dem Platz des
Baums.

»Platz®, tahat, haben wir schon erklart. Er ist maqom, und die dahin kommen, finden
ihren Platz. Fremde kommen und finden uber das Gastrecht den Platz des Baums, so
wie die Kirche und der Kirchplatz vor der Kirche. Da ist nicht nur der Platz an sich
gemeint, sondern das Verhiltnis ist gemeint. ,,Und iiberla8t euch dem Platz“, also
nehmet Platz beim Baum, aber wie beschrieben, in Ehrfurcht, reinen Herzens, im rei-
nen damit.
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Man konnte sich und anderen jetzt schon klarmachen die beiden Worte maqém, Ort,
Raum, und tdhat, Platz. Ort ist die Mitte, das Ding. Platz ist die Stelle, an der die Ehr-
fiirchtigen sind in Ehrfurcht vor dieser Mitte. — Israel ist nicht ,unten am Berg“, son-
dern ,,am Platz des Berges™ in Ehrfurcht vor diesem Berg der Erscheinung. Das Volk
ist im Tempel im Vorhof. Da ist das Heilige und das Allerheiligste, dort ist maqom,
und Israel ist ,,an seinem Platz“, im Vorhof. Platz meint Zuordnung. Im Deutschen sa-
gen wir ja auch: da habe ich meinen Platz oder: jemand hat seinen Platz gefunden. Der
Verstorbene hat seinen Platz gefunden, er weiB jetzt, wer er ist, woher er kommt, wo-
hin er gehort und was er soll. Das ist tahat. Von David wird in 2 Sam 7 gesagt: , Ich,
ich nahm dich von der Trift, von hinter den Schafen fort, Herzog, nagid, iber mein
Volk zu sein. Ich habe dich zum maqdm bestimmt, dap Israel an seinem Platze wohne
und nicht mehr aufgescheucht, getrieben und geschunden werde; das ist vorbei, sie
haben ja dich, und damit haben sie ihren Platz gefunden. — Wenn ein neuer Kanzler
oder Prisident gewihlt ist, dann ist immer die Frage: Schaflt er es, als wie ein maqom
zu erscheinen, Mitte, kriegt er die Aufmerksamkeit und Ehrfurcht, kommen die dann
an ihrem Platz zur Ruhe, oder meckern sie noch weiter? — Das ist Ort, Mitte sein, und
am Platz sein.

18,5 Ich will nehmen einen Bissen
Brot und ihr labt euer Herz

pat’liham, einen Bissen Brot
Da haben wir es, die Szene rundet sich: , Hitze des Tages“, ,,Brot der Hitze und jetzt
Giste, und er bringt ihnen einen ,Bissen Brot“, und dann ,labet euer Herz“, labet
euch. Es ist frappierend, es erginzt jedes Wort die Szene. Wir haben das zu erkldren
versucht: es geht um , Hitze des Tages“, des Mahl-Tages, um ,.Brot der Hitze" und das
ist frisches Brot.

Dann lesen wir weiter in der grauen Kolumne
18,7 Und zu den Rindern ist geeilt
Abraham,

Da heif}t er jetzt Abraham, in 13,18 hiefl er Abram. Wir werden spiter noch davon
sprechen, wann sein Name gewechselt worden ist von Abram zu Abraham. Ich kann
jetzt schon andeuten: *abram hieBle *ab, Vater, und ram heiflt eigentlich ,einer der
obsiegt hat’. abraham ist ,Vater einer Menge’. In Gen 17,4f kommt diese Namens-
anderung zur Sprache durch den Priester (P = Priesterschrift). Das ist hier noch kein
Thema.
und er nahm ein Jungrind zart
und gut, und gab’s an den Kna-
ben, und der eilt, es zurechtzu-
machen.
Was hier uibersetzt ist mit ,,Knabe®, ist hebr. na‘ar und bedeutet Schickbube, kleiner
Knecht.
18,8a Und er nahm Sahne und Milch
und das Jungrind, das er hatte
zurechtmachen lassen,
und er gab (es) vor sie.
Es heif3t: wajjittén - er gab es - li néhgem - vor sie.
Wir kénnen doch ohne weiteres unterscheiden — leider Unsitte heute — wenn wir essen



im Restaurant, sind wir in Gefahr, daid wir Bedienungen nichi wahrnehmen. Die stel-
len alles daher und werden gar nicht beachtet im Restaurant. Das ist nicht schon. Da
solltest du die Bedienung beachten, Gesprich unterbrechen, Gesicht zuwenden und
,Danke“ sagen. Andersherum, die Bedienung, die das herstellt, die sucht auch dich
und dein Antlitz und deine Zuwendung. Und das steht hier: ,,vor sie“, li néham; das
li né leitet sich ab von panim, Zuwendung. Der Ausdruck hier ,er gab es vor sie®
heift also wortlich ,,und er gab es ihnen zu Antlitz“. Das ist Begegnung am Ort. Noch
ist der Abraham, wie wir bisher meinten, der Bediener, und die Ankémmlinge sind die
Herren. Aber gleich nachher werden wir merken, die Rollen sind getauscht. Der Abra-
ham, der zu Antlitz gibt, steht an des Gottes statt. Gott gewihrt Gastfreundschaft.

Jetzt auch das durchspielen. Der Ort ist der Gott, und sie sind die Hergelaufenen, und
ich bin am Ort, und ich sehe sie, eile entgegen, lade sie ein: kommt etc. Da sind sie fur
mich die Herausforderung, und ich respektiere das. Dann sind die am Platz, und dann
komme ich und serviere. Jetzt bin ich an des Gottes statt. Der gewihrt Gastfreund-
schaft durch mich. Jetzt ist Abraham an Gottes Statt und gewihrt Gastfreundschaft,
und er gibt ihnen zu Antlitz die Speise. Er respektiert sie, wiirdigt sie, Gegeniber,
Zuwendung. -

Ist das nicht groBartig! So fein ist die Sprache! Wir durfen das nicht einfach runter-
schludern mit einer Banaliibersetzung und uns dann was Gewohnliches drunter vor-
stellen. Das ist ein hochtheologischer, geistlicher Vorgang. Gastfreundschaft gewihren
ist ein gottlicher Vorgang. —

Das hat mich friiher als Kind immer so beeindruckt. Da kamen manchmal Bettler, hungrig waren sie.
Dann hat die Mutter Riihrei gemacht und ihnen vorgesetzt. Wir hatten mit den Leuten ja nichts zu tun,
aber mich hat es beeindruckt, wie die bedient wurden, und auch wie die nun ihrerseits schauten zu den
Gastgebern beinahe wie zu dem lieben Gott. Da war keine Berechnung drin, das war nur so. So war die
Atmosphire im ganzen Land, so gehorte sich das, anders machte man es nicht. — Das muB man wieder
nachfiihlen, auch neu werden lassen, das will noch hente maBgeblich scin in unserem Volk. Man muf}
merken: hier wird die Normalitit in ihrer ganzen Berechenbarkeit durchbrochen. Da sagt man modern:
das rechnet sich nicht. Ja, das ist so, wenn Gott ins Spiel kommt, dann ist alles anders. Heidegger sagt:

»Da kehren sich dir alle Dinge anders zu.“ Ohne das Zur-Hilfe-Kommen Gottes schaffst du es nicht,
dann reagierst du normal, was geht dich der andere an!

Das Wunderbare an diesem ganz kleinen verschwiegenen Text gilt es zu erkennen, das
Gottesgeschehen erkennen, den Gottesvorgang erkennen. Buber spricht so wunderbar
dariiber, er sagt: ER, Gott, erscheint, er geht auf, er kommt vor. Die Biihne geht auf und
du bist eingelassen in die Riumigkeit Gottes. Dann ist das vorbei, der Vorhang ist
wieder geschlossen.

Gott ist nicht einfach platterdings da. Er ist zur Stelle, wo es gilt, aber er ist nicht platterdings
da so ,Gott ist iiberall’; da fragt das Kind: wo denn unterm Tisch auch? Ja. Im Schrank auch?
Ja. Im Saustall auch? Ja, auch. Im Heuschober? Auch, iiberall! Da merkt ein Kind, das ist Ho-
kuspokus. So geht es nicht. Mittlerweile ist dann das Kind auf der Denkebene der Erwachse-
nen angekommen und will davon nichts mehr wissen. Man muB bereits mit dem Kind so spre-
chen, daB das Gesagte auch im Erwachsenenalter noch tragt, also: Gott ist immer, wenn es
brennt, zur Stelle; er kommt vor immer und iiberall, wo es gerade der Fall ist, wo es dich
braucht, deine Aufmerksamkeit. Aber er ist nicht einfach da physikalisch beinahe.

Was ich jetzt da mache, das ist Religionspddagogik. Ich habe doziert, das Fach hiel Exegese
des Alten Testaments und Religionspiadagogik. Da muB so viel gemacht werden, was eigent-
lich im Deutschunterricht und im Geschichtsunterricht gesagt gehort. So wie wir schon vor-
aussetzen, daB die Schiiler schreiben und lesen kénnen, so miilten wir eigentlich das voraus-
setzen konnen, wenn wir antreten mit Katechismus. Aber leider ist das verkommen in Europa.
Europa hat ein reduziertes Verstindnis der Welt, Reduktion nennt man das, da kommt Gott
nicht vor. Er kommt nicht vor! Hast du ihn gesehen? Er kommt nicht vor. ,Ich bin ihm nicht
begegnet, hat der russische Astronaut Gagarin angeblich gesagt, ,,ich war oben, aber ich habe
ihn nicht gesehen.” Gescheite Leute von heute - dumm, kreuzdumm! -
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Wir gehen zum Text zuriick. ,,Er gab es vor sie“, das heifit wortlich ,.er gab es ihnen
zu Antlitz“, li néham. — Weiter heifit es dann:

18.8b Und er aber war sich stellend ob
ihnen am Platz des Baumes, und
sie afBen.

,ound er war sich stellend”,
Das ist ein neues Wort ,er war sich stellend”. Vorausgehend (18,2) hatten wir das
Wort nissab, ,,gestellt vor ihn“. Jetzt haben wir hier ‘oméd (‘amad). Was heifit das
jetzt? In der Einheitsiibersetzung steht ,.er wartete ihnen unter dem Baum auf*. Die
Lutherbibel sagt ,.er blieb stehen vor ihnen unter dem Baum®. Die Herder-Bibel ,er
stand vor ihnen unter dem Baum®, noch eine andere Version ,er stand unter den Bau-
men“. Ich ignoriere das einfach, das ist flach.
Ich spiele die Szene, die das Wort macht. Da sind die drei Minner, ich bin der Abra-
ham, und da ist der Gottort, die Baume. Ich habe zunachst das Normale getan, war de-
nen zu Dienst, die forderten mich heraus, nissab, ich fiigte mich und machte alles
Mogliche. Dann sind die an ihrem tahat, Platz, sollen sich da niederlassen, sich einlas-~
sen auf den tahat des Baumes. Jetzt komme ich und jetzt gewihre ich Gastfreund-
schaft; jetzt bin ich an des Gottes Statt und bringe das denen zu Antlitz — jetzt kommt
ein Partizip — so bin ich dann ‘omed, einer, der sich stellt denen an Gottes Statt. Zum
Gott hin bin ich ‘6mé&d im Gehorsam; fiir die bin ich gottlich ‘6méd, und das ist in
Gottes Namen dann herrscherlich. Wer Gastfreundschaft gewéhrt, ist nicht der dumme
Dackel, der ist erhaben, der gonnt in des Gottes Namen, ‘Oméd.
Also, “oméd kann sehr wohl heiflen ,,vor dem Herrn stehen“ gewirtig seiner Zumu-
tung, aber es heiBt auch ,,auch der Gott stellt sich uns“ und jetzt an seiner Statt ,,mich®.
Ich stelle mich an Gottes Statt denen. Ich bleibe — um es modern zu sagen — der Herr
dieses Mahles.
Man muf} nur mal die Szene entdecken und dann sie spielen oder spielen lassen; Kin-
der schon kénnen dann die Szene fithlen und spielen. Das ist eine andere Rolle, als
wenn die da kommen in Herausforderung an mich, meinen Frieden stérend, und ich
soll mich denen stellen. Das ist eine andere Situation. Also nissab ist eine Sache und
‘0méd eine andere Sache.
,,und er war sich stellend”, “6méd, und dann heiBt es:

ob ihnen
Wieder hier das “al, ,,ob“, wie in 18,2, nur sind jetzt nicht die Giste, jetzt ist er in der
Oberenstellung, und von ihnen wird gesagt — man beachte die hebr. Satzzeichen an der
Stelle jetzt, da ist ein Zeichen, das gehort hiniiber zu tahat - also ,,ob ihnen®, die da an
ihrem Platz sind. Also, ich bin jetzt in Gottes Namen mich stellend dem Gott und dann
denen, ob denen, die gesehen werden als welche, die ihren Platz haben. Das Satzzei-
chen im hebréischen Text erzwingt diese Verbindung: ob ihnen, die sind an ihrem
Platz. -

Warum mache ich an diesem kleinen Text so lange herum? Es ist das Fundamentale. Es ist
das, was dem Ganzen Struktur gibt. Durch die ganze Abraham-Affire hindurch ist das die
Struktur: der Mensch wird gottlich. Verstehen wir’s recht, wenn ich ,,gottlich™ sage, d. h. so,
in der Art, er ist die Erscheinung Gottes. ,Du bist mir grad wie der liebe Gott’, sagt man
manchmal scherzhaft. Aber das ist nicht falsch. - Eltern sollten einem Kind erscheinen als wie
der liecbe Gott. Und eine Phase lang werden Kinder immer wieder, wenn sie vom lieben Gott
horen, an Papa, Mama denken. Da sagt die Mutter zum Kind: Jetzt beten wir noch, daB der
liebe Gott dich behiitet heute Nacht. Dann sagt das Kind: Aber Mama, der Papa ist doch zu
Hause! Es denkt beim licben Gott an den Papa. Diese Phase braucht eine ganze Weile. - Die
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Geschichte vom kleinen Samuel kennen wir, der dreimal gerufen wird. Der rennt zum Heli.
Das ist der Punkt. Heli sagt: Kind, wenn es nochmal ruft, unterscheide: ich bin der Heli, dann
sage du: Rede Herr, dein Diener hort! Dann kommt er zum Heli und bringt des Herrn Bot-
schaft dem Heli. Der Heli hat ihm geholfen zu unterscheiden: ich bin nicht der liebe Gott; ich
bemiihe mich, an des licben Gottes Statt jetzt zu sein, aber ich bin nicht der liebe Gott. —

Mir kommt das vor wie wenn man eine Henne hat, die mit Eiern briitet. Die britet Tage lang,
dann schliipfen die Kiiken, aber ein Ei will nicht. Mein Vater nahm das Ei und tupfte es an
einen Gegenstand, damit die Schale springt. So half er dem Kiiken aus der zu starken Schale
heraus. So kommt mir das manchmal vor. Eltern miissen dem Kind solange beistehen, bis es
merkt: der wahre Partner ist Gott, unterscheidbar vom Papa. Das muBl geschehen. — Natiirlich
dann das furchtbare Gegenbeispiel. Wehe der Vater ist ein Ungeheuer oder die Mutter! Weh,
was soll dann geschehen?! Der Viktor Frankl sagt: Zwei Dinge konnen geschehen, entweder
ein Kind ist vollig versaut fir jeden Gottesglauben, oder es hat wirklich verstanden: das ist
der, aber der liebe Gott ist anders, und es wirft sich mit Haut und Haaren zum lieben Gott. Ein
Kind hat ja die Fahigkeit und kann sich den liecben Gott ertraumen, ausdenken, es hat ja keine
Hemmung, und es kriegt ein Gottesverhiltnis, das schon noch geldutert werden wird, ein
wunderbares, intensives, existenzielles Gottesverhilinis.

Eltern miissen der liebe Gott sein im Spiel, um zu gegebener Zeit merken zu lassen, dafl sie
nicht der liebe Gott sind. Das geschieht am besten dadurch, daB Eltern vor Kindern halt zuge-
ben, daB sie Fehler machen. Wenn Kinder erst merken, mit welcher Bescheidenheit Papa,
Mama ihre Fehler zugeben — da habe ich eben den Nachbam so abgeputzt und das Kind war
Zeuge — es tut mir leid. Da hat das Kind gemerkt, Vater, Mutter sind nicht einfach der liebe
Gott. Das muB jedem mal passieren. Und es ist die beste Losung, wenn Eltern ihre Fehler vor
den Kindern nicht verheimlichen, aber auch nicht beharren darauf, nein, dann wird man in sich
gehen und es gutmachen wollen. —

Dann hieB es noch im Text:

und sie affen.
Damit ist das Werk der Gastfreundlichkeit ja getan.
Noch einmal sage ich: Das Typische von Sichem beim Ortsgott von Sichem ist die
Verkiundigung von Gesetz und Recht. In Hebron zahlt als Typisches die Gastfreund-
schaft.
Weiter heif3t es dann

18,16 Und so standen auf (von) dort die
Miinner
Das ,,und so“ habe ich reingeflickt; wortlich heiBt es ,,es standen auf die Manner*
,Es standen auf* hebr. qim

Davon haben wir schon gesprochen: qiim, erstehen, wird mehr, es geht auf, was das
Ding, die Sache, der Mensch eigentlich ist, in Wahrheit ist, geht auf als Erstehung,
Mitte. Dieser Vorgang, physikalisch nicht meBbar, der heilt qim. Es ist dasselbe
Wort, das steht bei Ostern ,,und er erstand®, oder wenn wir an den Kult (i. A. S. 130-132)
denken: am III. Tage ersteht er. Er war weg vom Volk im Vorhof des Tempels, dann
macht er Drama durch und dann kommt er zum Volk: Da, euer Konig! Dann ist er
wieder da. Er ist erstanden als Mitte dem Volke. Das ist Auferstehung, das ist nicht
Auferweckung. Auferweckung ist dort, wo der zu Tode Gegangene trauend auf den
Gottherrn getrost wird, Halt findet, Leben findet und erweckt wird aus dem Tod und
getrost wird. Das ist Erweckung aus dem Tod. Dann vorgestellt denen wieder ist Erste-
hung. — Wieder so etwas. Das wird so bunt durcheinander geworfen in den Uberset-
zungen der Texte im NT, es wird das genommen, Auferweckung, Auferstehung, was
gerade am besten ins Ohr geht. Das ist schlecht. Die Leute wissen nicht einmal den
Unterschied. -
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Jetzt heildt es hier , die Mianner erstanden“. Damit werden sie markiert als an dem
Ort Aufgegangene. Sie sind wie der Ort, maqom (das Wort ist gebildet aus der Vor-
silbe ma und q6m, einer Form von qim). maqom: Ort, Raum. Die ,drei Minner
wajjaqumii“ heiBt also: erstanden als das Eigentliche der drei Baume. In diesem
Ereignis, das da erzihlt worden war, war das nun herausgekommen: Die drei Ménner
sind der Gott des Ortes, , sie erstanden®, nicht einfach sie standen auf und gingen, wie
der Normaliibersetzer sagt. Nein, das steht nicht da. Dann heif}t es:

W

sie erstanden von dort, miS§am
Dies mis§am ist ,(von) dort“. Das §am ist ,,dort“, ein Mythosbegriff. Das min heift:
ich bin von Afrika, ich gehore nach Afrika, ich bin afrikanisch. Alle drei Versionen
werden mit ,,min“ Gibersetzt. Ich bin von Agypten, ich gehore nach Agypten, ich bin
dgyptisch (= von Art). Ich bin von Stein, ich gehore zur Steinplastik, ich bin steinern.
Entweder ich bin von dort, gehore dorthin oder ich bin dortig. ZusammengefaBt: $am
heiBt dort, mi§3am heiBt von dort, dorthin gehorig, dortig. Dann ist demnach hier ge-
sagt: Sie erstanden dort, nicht von weg, sondern zu hin, dortig, nacn aer Art voi $27..
Horerfrage: Seit wann liest man dieses Wort so? Wie viel unbedarfte Generationen haben eine solche
Stelle gelesen und haben geglaubt, das sei ein Sicherheben aus einer sitzenden Haltung. Seit wann liest
man den Bibeltext so anders, neu?
Antwort: Wir Ieben in einem Epochenbruch. Ein Epochenbruch dauert ein Jahrhundert, nicht fiinf Mi-
nuten. D. h. wir haben heute ungleichzeitige Gliubige. Wir haben Menschen, die glauben noch mittel-
alterlich; andere sind schon iiber all das weg, sind kritisch worden auch im Glauben, glauben ganz neu,
und da siehst du schnell, die wackeln, nichts stimmt mehr. Frithere Zeiten haben gar keine Probleme
gehabt. Wenn sie von Gott redeten, redeten sie — das ist jetzt nicht bos gemeint — mirchenhaft von thm
wie Kinder. Kinder kénnen Mirchen glauben, das macht ithnen gar nichts aus. Wenn dann die Bibel
gelesen wurde, dann hat man nicht lange nachgeforscht, sondern was cinem in die Fantasie sprang, das
war da. Und die Art der Verkiindigung der Priester war genau so. Man hat aus dem Gesamtwissen her-
aus von Gott und Gott und Gott halt jede Schriftstelle genommen. Noch als Kaplan war es bei uns gang
und gibe, wir haben halt Markus, Lukas, Johannes gesamt gepredigt, und unbewuBt hast du alle Fetzen
von allen Texten her zusammengetragen, um das zu sagen, was du sagen wolltest. Das ist keine Exe-
gese, das ist Verkiindigung.
Kann man jetzt den Schritt verstehen, ich wage es hier zu erkliren. Wir sind erschiittert worden. Der
Idealismus als Denksystem ist erschiittert. 1. Tatsache ist, daB dieser Idealismus durch die entspre-
chende Moral das Leben engte, vergitterte, verklammerte, und vitale Menschen lieBen sich auf die
Dauer das nicht gefallen. Und wenn sie hundertmal in den Beichtstuhl gehen durften und Vergebung
fanden, die Frage war da: Wieso?! Ich bin wie ich bin, ich bin so, pfeife auf Kirche! Und ich pfeif auf
die Predigt! Und der liebe Gott?? Der Extremfall heiBt Nietzsche: ,,Gott ist tot“. Dieser Gott ist ja nun
tatsichlich tot, ein Himgespenst ist er. Das hatte man frither micht gesagt. Nein, das war da kein Prob-
lem. Aber jetzt war es eins geworden. 2. Dann kam der 1. Weltkrieg, und der hat fiir diec Masse der Sol-
daten und der Zivilisten einfach Ideale zerstort. Als Denksystem war der Idealismus vorbei. Moral und
der Krieg? Das Moral?! Moral zerbrochen. Die Soldaten kommen heim, daheim sind die beghickt, dab
sie heimkommen, und am pichsten Tag entdecken sie: Mein Gott, was der zerriittet ist! Er geht nicht
mehr in die Kirch! Und die Moral? Ja, beim Militir lemst du stehlen, das ist keine Schande; auch Lii-
gen, s ist keine Schande; und morden, keine Schande. Dann kam die Hitlerzeit, fiir uns ein Hoch-
kunststiick von Idealismus und der Zusammenbruch und mit den Scheublichkeiten der Kriegshandlun-
gen im 2. Weltkrieg. Aus diesem Krieg kam unser Volk auch wieder heim, nur zerriittet heraus. Idea-
lismus total zerbrochen. Und die entsprechende Moral — komm mir damit nicht! Dann noch Caritas? Ja,
fir mich, aber nicht fiir andere!
Jetzt beginnt, was philosophisch heiBit: Ende der Metaphysik. Mit Metaphysik ist gemeint Idcalismus
als Denksystem zur Erfassung der Weltwirklichkeit. Ende der Metaphysik! Wir noch wurden aber als
Theologen auf die Metaphysik eingeschworen, das war die Philosophie in der Form der Neuscholastik,
aber es haute nicht mehr hin. Dann kamen die ersten Rettungsversuche, Situationsethik hieB das damals.
War das eine Freude! Das stimmite ja, generell, in der Situation entscheidet es sich, was gut ist und nicht
gut ist, was ich tun muB, was ich nicht tun darf. Ja, da hast du keine Kontrolle mehr, Situationsethik!
Dann kommt die Werte-Philosophie von Max Scheler. Werte, Werte? Das geht nicht! Und dann Nicolai
Hartmann und wie sie alle heiBen. Versuche noch und noch. Dann kommt Sartre, ein Zyniker, mit
Existenzialismus seiner Art, und dann Jaspers, ein moralischer Existenzialismus, und dann Heidegger.
Heidegger ist fiir mich d e r Philosoph der jetzt anbrechenden Epoche, und die Epoche wird lange
dauern. Heidegger ist der Philosoph des Existenzialismus. Was ich eingangs erzihlt habe von den Blu-
men — wieso Blumen, wird mancher fragen, laBt den Botaniker dariiber sprechen — nein, das bedeutet
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,,mehr, das ist existenzielles Denken, es ist nicht einfach so (essenziell), nein, grundunterschieden. So
ist Gott, nur im Augenblick ist er. Wir aber schwanken zwischen Augenblickserfahrung und sind ganz
hingerissen, die Zeit heift jetzt Ewigkeit, und dann ist das weg und du bist auf dem Boden wieder, und
dann ist lange, lange, lange Weile, Langeweile, fortgesetzte Langeweile. Wir Menschen leben im Pen-
delschlag von Augenblick, wunderbar, ,verweile doch, du bist so schon“, und Langeweile. Wenn wir
im Zustand der Langeweile sind — die Kleine Therese hat einmal geklagt, ,.dann muB man im Gedécht-
nis behalten die Erfahrung des Augenblicks, dann kannst du die Langeweile ertragen.” Und die Lange-
weile kann auch werden zu einem Edebnis von Bosheit, Egoismus triumphiert bei den heiligsten Leu-
ten! Das ist ganz normal. Ich bin von Grund aus ein Egoist, bin triebhaft, ich weiB es doch, Habentrieb,
Geltungstrieb, Machttrieb, was denn sonst?! Anders kannst du mich nicht haben. Aber dann kommt
eben das: Augenblick, und es geschieht ein Wunder. Ich mit meiner trieb-egoistischen Wucht werde ins
Feld der Riicksichtnahme gelockt. Der Gott lockt mich aus meinem fiirchterlichen Egoismus raus in ein
Feld der Riicksichtnahme. Was ist nur mit mir passiert? Er hat mir die Triebe nicht genommen, aber sie
sollen zugute kommen, mein Haben, mein Gelten, mein Sein zugute kommen. Das ist das Wunder
Gottes in uns Menschen auf Erden. —

Jetzt wieder zuriick. Noch haben wir mittelaiterlich Glaubige, auch Ubersetzer, auch Priester, auch Bi-
schofe. Das mub man wissen, und dann hat man ein leises Verstindnis: dem braucht man nicht mehr
folgen, und der kann es ruhig merken, dah man ihm nicht mehr folgt.

Wir leben in einem Epochenbruch sondergleichen rein gesellschaftspolitisch, aber auch kirchlich. Fiir
uns wirkt Tanzen im Gottesdienst immer noch kiinstlich, mit denen da rumtanzen, was soll das! Wenn
Afrikaner es machen, ist es nicht kiinstlich, das machen sie einfach, wobei da ein schwieriger Punkt
kommt. Der Kanon der hl. Messe ist kaum erschlossen, so daB hierzulande diese langweilige Pause zwi-
schen Sanctus und Vaterunser, halt iiberbriickt wird mit Klampfen, Instrumenten, Erlebnis. Das ist ja
nicht, was dem Kanon gemib ist. Das ist unsere Not. Eine liturgische Emeuverung ist dberfillig. Wir
miissen auch unsere Orationen iiberdenken - wer zelebrieren mub, weif Bescheid. Ich jedenfalls suche
meist aus, welche Oration ich nehmen kann und welche nicht. Viele sind pures Klischee, dazu noch
Dogmatismen hinein gebaut vollig unnétigerweise, die nehme ich nicht. Andere meinen: aber die mubt
du nehmen! - Wir leben in einer Epochenbruchszeit, das mufl man wissen und verstanden haben. —

Wir waren bei 18,16a: ,,und es standen auf, erstanden, dort die Minner“, und wir hat-
ten gesehen, ,die Bdume*, eben noch als Baume eingefiihrt, sind nun maqém, Erste-
hung, Mehr, Gott. ,,Sie erstanden dortig die Manner.“ Von Abraham ist dann gesagt:

18,16b und Abraham ward worden ein
Angehender

Abraham holéek
halak heiflt gehen, ,gehen“ ist kein Marschieren. Da sitzen zwei auf der Bank und
schmusen miteinander; na ja, die gehen ja miteinander, d. h. haben ein Verhiltnis. Das
geht ganz hart an das ,es geht mich was an, ich lasse es mich was angehen’ oder ,ich
gehe den doch was an, das geht dich doch was an’. Das ist kein Marschieren. Jetzt ha-
ben wir in der deutschen Sprache eine Bedeutung gehoben von ,,gehen®, die mit ,,mar-
schieren” nichts zu tun hat, und die entspricht dem hebr. halak.
Abraham ward holek. Das ,,ward“ steht nicht da. Die Hebrier haben ja Nominalsitze:
Und Abraham holek, das heifit nicht ,,und er ging weg“; in der Einheitsiibersetzung
steht ,,Abraham wollte mitgehen, um sie (die Ménner) zu verabschieden®, bei Luther
»um sie zu geleiten”. Es heif3t ,er ging an“, hatte ein Verhiltnis zu dem maqém, zu
den Baumen. ,, Abraham ging an“ — das ist Erzéhlung, in der itiologisch, d. h. die Ur-
sache nennend, gesagt wird, woher das kommt, daB diese drei Bdume Gott-Biume
sind; so nennt man das in der Wissenschaft, eine Atiologie. Abraham ging an
den maqom.
Dann heif3t es

18,22 Und es wandten sich dort die
Miinner und gingen.
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es wandten sich, ji nu
Da wird uibersetzt ,,die wandten sich weg“. Nein, ,,die wandten sich thm zu“, das ji na
ist wiederum panim, Antlitz, zuwenden. Antlitz ist Zuwende. Ich kann ein Gesicht
haben mit Augen, Nase, Mund, das habe ich, aber Antlitz - dazu braucht es dich, ist
immer Begegnung, Antlitz zu Antlitz.
Du weiBit genau, was du machst, wenn du spazieren gehst. Auf diesem einsamen scho-
nen Weg, muB das jetzt sein, auf dem schmalen Pfad kommt das Luder dir jetzt entge-
gen, der verdammte Kerl da! Zuriick? Geht nicht. Was machst du? Du gehst, als sa-
hest du ihn nicht. Gesicht hast du, aber Antlitz nicht. Oder wenn es schon sein soll,
dann frontal auf ihn zugehen: Na, so sehen wir uns wieder! Antlitz zu Antlitz. Jeder
weiBl den Unterschied ganz genau.
Beim Ortsgott, spater beim Herrn, gilt immer Antlitz zu Antlitz. Und wenn der nun
aber ein Siinder ist, der was verbrochen hat, liegt auf dem Bauch, macht Vergebens-
bitte, dann vergibt ihm der Herr und hebt ihn auf und der darf dann ,das Antlitz
schauen®. ,LaB3 mich dein Antlitz schauen, Herr“, bittet der Mose (Ex 33,18). — Das
sind dramatische Vorginge. Jedes Kind kennt das. Antlitz, panim, heifit wortlich Zu-
wende. Das geht soweit, dafl, wenn vom ,,Antlitz der **damah, des Bodens* die Rede
ist, manche meinen, das ist die Fliche des Erdbodens, nein, die Zuwende des Bodens,
das sind Biume, Blumen, Gras, Friichte, Bliten etc., das alles ist die Zuwende der
*2damah.
Das ist Sprache, wenn man sie nur sprechen lieBe und sie nicht totmachen wiirde mit
unserem bloden Vorverstandnis! Sie ist sehr dramatisch, sehr lebendig, mehr als wir
denken.
Es heif}t also ,,Und es wandten sich zu ihm“ und dann

$am, dort, ,,dortig“, haben wir gesagt, nicht ,,von dort weg®, als Dortige die
Minner und

gingen an
Dasselbe Wort wie eben halak ist das. Der Abraham ist nun der, der erschauert: Gott,
maqom, und er 1aBt sich das angehen, und der da, die Manner, gehen ihn an, und Zu-
wende ist, ein Verhiltnis. — Ist das nicht groBartig?! So dramatisch ist die Sprache,
szenenreich. - Da war ein Mann in Ars, und der war immer in der Kirche und hockte halt da.
Einmal fragt ihn der Pfarrer von Ars: Was machst du denn da die ganze Zeit? Und er sagte:
,»1ch schaue Thn an und Er schaut mich an.“ Ich gehe ihn an und er geht mich an. — Das ist die
Sache. Dazu sage ich: Mystik im Alltag.
Man halte das auch bei Kindern fiir méglich, mystische Erlebnisse zu haben. Wenn man ihnen
recht gesprochen hat vom lieben Gott und von Jesus, dann kénnen Kinder hingerissen sein,
das ist wahr. Auch wenn sie im AuBleren dann tollen und dies und das machen, gehe nicht da-
nach, das ist Temperament, das ist Triebhaftigkeit, das gibt es halt, aber das andere auch.

Dann noch
18,33b und Abraham hingekehrt zu
seinem Ort.

Es heiBit nicht ,er kehrte zuriick” an seinen Ort. Nein! ,Hingekehrt“ ist dieses Wort
§iib, kehren. Es heiB3t also ,.er hingekehrt zu dem Ort*, maqom.

Das war nun das Geheimnis von Hebron: Die drei Baume von Hebron waren in Wahr-
heit Gottbaume, dahinter stand und erschien Gott dem Abraham, und der lieB sich das
was angehen. Und so gingen die nun, die drei Minner, also Gott, ihn was an. So waren
die erstanden am Ort, und er war hingekehrt zu dem Ort. — Das steckt hinter diesen
einfachen Worterlein da.

Wenn es da in den iiblichen Ubersetzungen heiBt v 33b: , Nachdem der Herr das Ge-
sprach mit Abraham beendet hatte, ging er weg, und Abraham kehrte heim®, dann ist
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das eine Banalisierung. Da wird assoziiert: die waren begegnet, dann geht der weg und
der geht heim. Das ist eine Anpassung an den iiblichen Sachverstand: Wir haben Be-
such gehabt, ich gehe noch ein Stiickchen mit, auf Wiedersehen, dann gehen die weg
und ich gehe heim. Das ist das Vorverstandnis aus dem heutigen alltéglichen zivilen
Leben, das dann einschiefit gegen den Sinn des Buchstabens.

Dann kommt zum Schlul der Kolumne noch ein Anhangsel
21,3 Und Abraham rief den Namen
seines Sohnes, der ihm geboren
worden war,
Jizchak, Er lacht.
Ohne daB3 von einer Frau des Abraham die Rede gewesen wire in dem Text, diese Er-
zihlung kennt die Sarai noch nicht, wird doch erzihlt: Abraham war ein Sohn geboren
worden, und hinzugefiigt wird noch, daB er, der Vater, den Namen gegeben habe, ent-
gegen der tiblichen Sitte, daB das die Mutter tat. Der Name des Sohnes Jizchak wird
sogar noch kurz erklirt in seiner Bedeutung: Er lacht, jishaq.

Unsere Frage muB heilen: Was ist passiert, dafl die Grunderzihlung dieses Anhingsel
noch erhalt? Da ist geschichtlich etwas passiert. In Kiirze gesagt ist es folgendes: Die
in Kanaanland se8haft gewordenen Nomaden, Hebraer, Israeliten, schlieBen sich zu-
sammen zu Sippen, dann die Sippen zu Stiaben, dann geht es in Talschaften, es weitet
sich also aus. Die, die da nun expandieren, sitzen vornehmlich im Gebirge Juda, gelten
als die von Juda. Sage immer wieder ,die von Juda’, dann riickt das Wort Juda in die
Rolle einer Person, Ahnvater derer da, die in Juda, von Juda sind. Aus Juda wird ein
Personenname. Jetzt expandiert also Juda, und es gerit in seinen Hortzont Beerscheba.
Das liegt siidlich von Hebron zum Negev hin. Beerscheba rutscht in den EinfluBBbe-
reich von Juda, und ehe man sich versieht, ist es ein Teil von Juda worden. Das ist ein
Geschichtspoze8. Da ist jetzt in Juda ein Ort, ein maqém, und das Ding dieses Ortes
ist ein Siebenquell, und das heifit b*er §ba‘, b*er heift Brunnen, Quell, und §&ba“
heif3t sieben. So wie in Hebron die drei Biume, so hier der Siebenquell. Und der No-
made, der dort als Zeltler seBhaft wurde, heifit Isaak, Jishaq. Also genau parallel zu
Abraham: auch so ein Zeltler und auch sef3haft geworden.

Verdichten wir das einmal. Juda, Ahnvater der Judéer, und der ist der ausgewachsene
Abraham, also man kann Abraham sagen. Jetzt kommt der Isaak, und der rutscht nun
in die Nachgeordnetenposition, ist zugehoérig, aber nachgeordnet. Das verdichtet sich
in der Sage, im Sagen, zu ,,Sohn“, bén. Isaak ist der Sohn Abrahams ist also eine poli-
tische Feststellung zur Festschreibung der Machtverhiltnisse. Beerscheba ist unter-
und nachgeordnet, Hebron ist vorgeordnet. Hebron wird zum Vorort fiir ganz Juda.
Das ist jetzt gegeben, man redet schon so: Isaak, Sohn Abrahams, da fragt man nicht
nach der Mutter, die ihn geboren hat. Und so heifit es nun in der alten Erzahlung: Und
Abraham rief den Namen seines Sohnes, der ihm geboren worden war, Jizchak, Er
lacht.

Jetzt haben wir die Grund-Sage. Das Wort ,,Sage™ ist hier firr uns ein gediegenes
Wort, nicht Méarchen. Ich betone nochmals: In der Sage werden Geschichtsdaten und
Machtverhiltnisse festgehalten.

Beispiel: Die Nibelungen-Sage:

Wir Deutschen haben die Nibelungen-Sage. Darin kommt vor Siegfried von Xanten, der Franke; der
Stamm der Franken ist in ihm verkdrpert; er ist der Erzfranke, ganz und gar Karl der Grofe. Dann
kommen vor Gunther, Gernot und Giselher samt Kriemhild aus dem Stamm der Burgunder in Worms,
noch nicht im heutigen Burgund; sie verkorpern den Stamm der Burgunder. Den Burgundem zum
Schicksal wurde der GroBherrscher Attila, Etzel, der Hunne, Verkérperer der Hunnen, der sie mitzuge-
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hen zwang bis zu den Katalaunischen Feldern, und erst als er dort besiegt war 451, konnten sie sich
freimachen und blieben im nachmaligen Burgund in Nachbarschaft zu den Franken. Dann ist da Hagen
von Tronje, der Welsche, den die Germanen als den Hinterhiltigen zeichnen; er ist der Verkérperer der
Welschen, der Romanischen, den Wormser Burgundern sehr verbunden. Dann gehdort auch dahin Diet-
rich von Bern, hinter dem historisch Theoderich von Verona steht, ein Gote, Verkorperer der Goten.
Was haben die Goten mit den anderen zu tun? 1. Attila hat die Goten in seinen Heerbann gezwungen,
und die Goten haben es verstanden, mit ihm zurechtzukommen beinahe bundesgendssisch. 2. Karl der
GroBe, der Franke, hat nebst den Lombarden in Italien die Goten eingemeindet in sein Reich. Theode-
rich, also Dietrich von Bern, ist eine Figur, die eigens fiir Karl d. Gr. arrangiert werden mubBte. Dann ist
da noch die wilde, unbezwingbare Brunhild von der Burg Isenstein aus Island, von wo die Wikinger, die
Normannen kommen, deren Verkérperer sie ist. Wer die Geschichte kennt, weib, was die Wikinger fiir
die Franken, das Frankenreich bedeuteten, diese Plagen, diese Riuber, Banditen und Unschlagbaren, die
in Sizilien ein Reich grinden. Man kann die Geschichte der Franken nicht erzihlen, ohne von den Wi-
kingern zu sprechen. Brunhilde, ihr Verkérperer, ist die, die man nicht kriegt in ihrer Waberlohe, die
alie Helden umbringt.

Alle diese Gruppen haben ihre getrennten Sagen, eine Siegfriedsage, eine Brunhildensage, eine Dietrich
von Bern-Sage usf. Dann entsteht das Karolingerreich, und darin geraten alle diese Gruppen mit diesen
ihren Sagen in einen Topf. Das Karolingerreich kannst du nicht ganz beschrieben haben, es sei denn du
habest von all dem gehért und gesprochen. Die gehoren alle herein, und tiber allen und allem ist iiberra-
gend der Franke Siegfried, der schon vorher eine Gestalt war, aber er lauft nun ein in die {iberragende
Position. Das Siegfriedreich hatte aber nicht in Xanten seine Burg, sondern am Rhein in Worms, wie
das ja faktisch geworden war. Dann die Burgunder, und jetzt wird verkniipft: Siegfried mit Gernot, Gi-
selher und Gunther und die Vermihlung Siegfrieds mit Kriemhild. — Das ist das Erziblmittel. Da haben
wir wieder denselben Sprachstil. - Dann die Einholung der Brunhild als Gattin Gunthers, sie wird ins
Zentrum gebunden, und das Zentrum ist eben doch der Rhein im Karolingerreich, der Schatz. Dann
werden hereingezogen Attila und dann Hagen und dann Dietrich von Bern. Mittlerweile sind sie
Christen geworden, und so wird nun christlich, in der Kirche mit christlicher EheschlieBung in Konstan-
tinopel geheiratet. Ein Moénch schreibt das Ganze, es wird auf Stand gebracht, also anstindig heiratet
Siegfried und so auch Gunther, Gemot und Giselher. Dann kommt die Katastrophe, in ihr versinken
zwei Reiche, und aus ihr kommt bezeichnenderweise ganz heil heraus Dietrich von Bern, die Goten. —
Im Mittelalter wird das Ganze dann noch einmal geschrieben.

Das ist nun ein Beispiel aus unserer Geschichte. Das ist Geschichte, das ist Sage. Aber Sage ist Nieder-
schlag von Geschichte. In der Sage verdichtet sich die Geschichte, weil die Aussage der Sage ein Fest-
halten der Geschichtsverldufe ist und ein Festschreiben der Machtverhiltnisse.

Was von der Nibelungensage gilt, gilt auch hier von der Abraham-Sage, in ihr schligt
sich Geschichte nieder und werden Machtverhiltnisse festgehalten.

Methodischer Hinweis

(1) Auch wenn wir nicht so schnell vorankommen mit unserer Arbeit, wir leren fun-
damental, wie man mit Schrift umgehen soll: jedes Wort lesen, und jedes Wort macht
eine Szene, und das gibt ein Theater, ein Schaustiick im Ablauf. Claus Westermann,
der beriihmte Alttestamentler in Heidelberg, sagt mal in seinem Kommentar: , Die
Ausleger lesen ja den Text nicht mehr bei diesen Geschichten, sie wissen eh was
drinsteht, und schreiben Kommentare.“ Unsere Methode heifit: Den Text anschauen
Wort flir Wort, und das Wort seine Szene machen lassen, die es doch machen mdchte.

(2) Das war nun diese graue Schicht, und es war harte und tagelange Arbeit, die her-
auszuheben. Dann habe ich weiter geforscht. Man muf3 nur die Geschichte kennen,
den Kult kennen, die Sprache kennen, die dort gesprochen wird, dann fillt auf, wenn
etwas im Text dazukommt. Die nichste Sache, die mit dem grauen Text, also der
Grundschicht, verbunden ist, das sind im Gesamttext die Stellen, wo der Ort eine
Rolle spielt. Denn das haben wir jetzt gemerkt, bei dem urspriinglichen Text, grau, ist
das der Sammelbegriff: maqém, ein Ort, die drei Baume in Hebron, und das Gottge-
schehen dort ist Gastfreundschatft.
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2. Kolumne, violett

Jetzt gibt es im weiteren Text Stellen, da ist auch, wie in der grauen Kolumne, ,der
Ort“ das Entscheidende. Aber die Frage ist, wo ist der geschichtliche Ausléser dafiir,
daf} nun andere Stellen, wo vom Ort, maqom, die Rede ist, herangezogen werden? Si-
chem zum Beispiel ist ein Ort, Betel ist ein Ort, Jerusalem ist ein Ort, Beerscheba ist
ein Ort. Aber was berechtigt jetzt uns, die da anzuschlieBen?

Halten wir fest: Der violett gerahmte Text ist eine Weiterung des grauen Textes, also
der Grundschicht, und das Verbindende ist der Gedanke an den Ort. Gott ist am Ort.

Wir lesen zunichst den Text im Zusammenhang und achten auf Worter, die hier neu
vorkommen.

12,6 Und es schritt Abram
bis zum Ort von Sichem, bis zur
Steineiche des Rechtsweisers

12,7 Jahwih liel von Abram sich sehen

Er baute dort eine Schlachtstatt
fiir Jahwih, der von ihm sich hat-
te sehen lassen.

12,8 Von dort riickte er vor
zu Bet-El, und spannte sein Zelt

Dort baute er eine Schlachtstatt
fiir Jahwih und er rief aus im
Namen Jahwihs.

13,18 ... nahm Sitz an den Steineichen
des Mamre

die in Hebron sind,

Dort baute er eine Schlachtstatt
fiir Jahwiah.

18,1 Jahwibh lieB von ihm an den
Steineichen Mamres sich sehen

18,2 sah
Er sah
und neigte sich zur Erde

18,3 Mein Herr, miochte ich doch
Gunst in deinen Augen gefunden
haben, schreite an deinem Knecht
doch nimmer voriiber!

18,5 danach mégt ihr weiterschreiten.
Warum sonst wiirt ihr bei eurem
Knecht voriibergeschritten? Sie
sprachen: Tu so, wie du geredet
hast
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sprengt den Rahmen der grauen Erzihlung, der Grunderzihlung, ist also eine Weite-
rung des Textes.

Also, die alte graue Erzihlung ist erweitert durch eine 2. Kolumne (violett), die sicht-
lich anderes Vokabular fiihrt. Wir hatten schon genannt schreiten, Jahwéh, dann sehen
und Schlachtstatt. Zudem war sie auf Hebron beschrinkt, im besten Fall auf Juda. Nun
aber wird die alte Erzihlung nicht mehr weiter so beschréinkt erzihlt wie bis dahin. Ne-
ben Hebron werden Sichem und Betel als Orte genannt.

Unsere Frage ist: Wo ist der geschichtliche Ausloser fiir diese Weiterung?

Israel - urspriinglich war dieses Wort der Name fiir einen Rechtsprechungsverband in
der Sinai-Wiiste in Kadesch-Barnea, hebr. Qadés (Karte i. A. S. 123a). Da war ein Treff-
ort fiir das Gesamt der Hebriier, fiir Nomaden. Alle Nomaden der siidlichen Wiiste
heiBen in der Sprache der Kulturlinder (Agypten, Babylon etc.) ‘ibri bzw. hapiri, so
in den Urkunden der Agypter. Mit diesen Nomaden, Hebrdern werden die Kulturlin-
der bekannt dadurch, daB sie entweder als Halbnomaden im Sommer zu ihnen kom-
men beim Weidewechsel, oder vielleicht auch als Hindler, also daB3 eine Nomaden-
gruppe die Spezialitit entwickelt hat, Handler zu spielen; Kamelnomaden machen das.
Die Kulturlinder nennen die alle Hebrder. —

Ich kann jetzt schon andeuten: Als es bei diesen Nomaden der siidlichen Wiiste zur
SeBhaftwerdung kam, kamen die zustande, die dann heiBen Amalek, Edom, Moab,
Ammon und ganz gro3 im Norden Aram-Damaskus und Aram-Harran (Karten i. A.
S. 123a/b). Das alles sind seBhaft gewordene Nomaden, die dann nach der SeBhafiwer-
dung sich konstituierten in groBeren Gruppen zu Konigtumen: Amalek, Edom, Moab,
Ammon und Aram, alles Hebraernationen mit Konigen. —

Wieder zuriick in die Zeit noch vor der SeBhaftwerdung: Hebrier. In Kadesch trafen
sich diese Nomaden, um ihre Rechtshindel zu schlichten, was es da alles geben
mochte, Brunnenrechte, Oasenrechte etc. Ein solcher Rechtsprechungsverband tragt
den Namen Israel. Kein Mensch wei3 bis heute, woher dieser Name fur diesen
Rechtsprechungsverband kommt. Da heift dann der schone Satz: ,Da stoen wir ins
Dunkel der Geschichte®; das erleichtert uns sehr, da brauchen wir nicht weiter zu for-
schen.

Dann werden auch Nomaden von Siiden herauf seBhaft, also an Hebron vorbei im
ganzen Gebirge Juda, aber auch noch weiter nach Norden in Zentralkanaan bei Sichem
und noch weiter bis nach Galilda (Karten i. A. S. 123a/b u. 125). Diese SeBhaftwordenen
vom Siiden herauf sind Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, und vorne an Israel
(das gelb Gefirbte auf S. 123 ist Israel). Diese Nomaden ersetzen den Ort Kadesch durch
einen Ort im Kulturland, die treffen sich jetzt in Sichem, um als Israel Rechtshindel
zu schlichten. Aber dieser Ort Sichem ist zugleich, im Gegensatz zu Kadesch-Barnea,
ein Gottort, die Steineiche von Sichem, ’€lon bi§’kaem. Jetzt miissen wir bei der
Steineiche von Sichem all das in Gedanken wieder herholen, was wir gelernt haben
von den drei Steineichen in Hebron. Das ist formal dasselbe, ein Gottort mit allem
drum und dran. Nur die Spezialitit in Sichem ist die Verkiindigung von Gesetz, nicht
Gastfreundschaft, nicht Asylrecht. Der Rechtsprechungsverband riickt ein in den
Raum des Ortes Sichem, Heimat. Und es ist ganz selbstverstindlich, wenn man schon
dort in Sichem Rechtsprechung machen mochte, dann geht man zum dortigen Gottort,
sprich zu der Steineiche von Sichem. Da ergibt sich die Frage, was man zuerst macht:
Rechtsprechung kldren oder Gott verehren? Es ist klar, das erste ist, dem Gott des Or-
tes in Ehrfurcht Liturgie machen, also Verkiindigung von Gesetz: das tut man, das tut
man nicht. Dann danach, wenn das geschehen ist, auch Rechtsprechung. Der Unter-
schied: Gesetz, hoq, ist apodiktisch und selbstverstindlich, streng: es ist nicht drin,
daB3 man das macht! Das tut man nicht! Recht, mi§pat, ist immer Kasuistik: wenn das,
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dort in Sichem Rechtsprechung machen mochte, dann geht man zum dortigen Gottort,
sprich zu der Steineiche von Sichem. Da ergibt sich die Frage, was man zuerst macht:
Rechtsprechung kliren oder Gott verehren? Es ist klar, das erste ist, dem Gott des Or-
tes in Ehrfurcht Liturgie machen, also Verkiindigung von Gesetz: das tut man, das tut
man nicht. Dann danach, wenn das geschehen ist, auch Rechtsprechung. Der Unter-
schied: Gesetz, hoq, ist apodiktisch und selbstverstandlich, streng: es ist nicht drn,
daB man das macht! Das tut man nicht! Recht, mi§pat, ist immer Kasuistik: wenn das,

dann das. — Beispiel: Hat dein Hund mein Schaf totgebissen, dann gibst du mir ein Schaf, Schaf-
ersatz fiir Schaf. War ein Streit und einer hat dem anderen das Auge ausgeschlagen, dann verlangt es
das Rechtsgefiihl: Augersatz fiir Auge. Nur kann man beim Auge nicht ein Auge liefern; also der Wirt-
schaftswert eines Auges, der wird abgeschiitzt, und das zahlt der Schuldige dem Geschadigten. Oder
einer hat einem anderen einen Zahn ausgeschlagen, dann eben Zahnersatz fiir einen Zahn, gemeint ist
der Wirtschaftswert: Zahnliicke sieht halich aus, bei einer Dame ganz besonders, ist Minderung des
Wertes. Der Wirtschaftswert wird geschiitzt und geleistet. Das meint ,,Aug um Aug, Zahn um Zahn“,
nicht Rache. Es ist ein Rechtsprechungsprinzip. - Nebenbei gesagt: das deutsche Wort , Rache”, ehe wir
das ,Rache ist siif“ draus gemacht haben, meinte mal nur gerade das Wieder-richtig-machen dessen,

was kaputt war. , Der Henker hat’s gerochen®, geriicht, wieder in Ordnung gebracht. - Also, jetzt
machen sie Rechtsprechung, nachdem sie vorher Gesetzesverkiindigung gemacht ha-
ben. Wenn man fragt, was wem untergeordnet ist, dann sagt jeder, dem Recht ist vor-
geordnet ein Grundgefiihl fiir Gesetz, was sich gehort und nicht gehort. Also sagt man,
die Liturgie in Sichem ist von jetzt an Verkiindigung von Gesetz und Recht. Gesetz,
apodiktische Sitze, Dekalog; und Recht, kasuistische Sitze, das sog. Bundesbuch (Ex
20,22 - 23,19). Das machen sie dort und nennen sich immer wieder und noch Israel.
Der Name Israel bekommt jetzt mehr zu besagen als vorher. In Kadesch besagte er
nur Rechtsprechungsverband. Jetzt besagt er Gottesverehrerverband, und das
nennt man Gemeinde, ‘@dah. Der Name der Gemeinde der Gottverehrer von Sichem
ist Jisra’el. — Das ist ein Musterbeispiel an dem man lernen kann: In gewissen Zeiten
hat Israel das noch nicht bedeutet, dann hat es das bedeutet. Wir sind damit noch nicht
beim letzten Stand der Bedeutung des Namens Israel, aber das ist jetzt eine Stufe.

Bei dieser Se8haftwerdung von Siiden herauf entstanden auch bei denen gréBere Ver-
bande, Wirtschaftsverbinde, in der Schweiz sagt man Talschafien. Diese neu entste-
henden Verbinde sind keine Familien mehr nur, auch keine Sippen mehr nur, sondern
kiinstlich gebildete Zusammenfassungen, die nennt man $ébaet, das heift wortlich
Stab, also Stibe, wo wir dauernd Stimme sagen. Die heiflen Ruben, Simeon, Levi,
Juda, Sebulon, Issachar. Die beginnen im Kulturland auch mit Rindviehzucht, halten
Rinder, nicht nur Schafe, Ziegen; in der Wiiste kann man keine Rinder durchfiittern,
Schafe, Ziegen ja. Jetzt haben sie Rinder. Das Rind heifit in hebr. Sprache 1&’ah. So
werden sie inbegrifflich genannt die Lea-Gruppe. Diese Sechse werden stur immer in
der eben aufgezihlten Reihenfolge genannt. Darunter ist auch Juda, und auf das
kommt es uns jetzt an.

Eine andere Nomadenschar wird seBhaft in Agypten, im Nildelta, wo Gras ist, wo
Ackerbau noch nicht moglich ist, aber Ziegen und Schafe haben sie. Sie leben dort
getrennt von den Stddtern, von den agyptischen Bauern (Karten i. A. S. 123 u. 126). Da
geschieht es, daBB der Pharao, wohl Ramses II., viele Festungsstadte baut gegen Asien,
auch entlang des heutigen Suezkanals, und zu jeder Festungsstadt gehéren fiinf Ver-
sorgungsstidte, d. h. also bauen, bauen, und dafiir braucht er Arbeiter. Seine Agypter
miissen heran, Sklaven werden gemacht und herangezogen, und er wagt es, diese No-
maden im Nildelta, die er bisher ungeschoren gelassen hat, auch heranzuziehen; ich
gebrauche die Formel ,,er wollte sie mit verrechnen in seinem Verwaltungsapparat im
Staat. Das schmeckt Nomaden absolut nicht. Diese Hebrder im Nildelta ziehen die
Konsequenz, sie hauen bei Nacht und Nebel ab, noch nicht die gro8e Menschenmenge
a la Mose, nein, es sind ja nur wenige Leute, im Text steht: ,Dem Pharao ward gemel-
det, daB3 sie entflohen waren“, barah, (Ex 14,5). Das iiberhéren wir dauernd, weil
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Spateres es uberlagert hat, aber urspriingiich ist ,,sie tlohen™. Sie gehen zuriick in die
Wiiste und nomadisieren wieder. Wir wissen auch da nicht genau wo, wir wissen nur,
daB diese Leute am Schilfmeer, jamTsii , an diesen Siimpfen da, nicht Meer, schon
gar nicht Rotes Meer, in Bedringnis gerieten. Schafe und Ziegen konnen da durch-
kommen, aber Kriegswagen, Rosse nicht. Und das geschah offenkundig historisch,
niemand kann dran vorbeikommen. Sie fliichteten, sind erst geschockt, sie werden ver-
folgt von der Grenztruppe, haben hinter sich diese dgyptischen Verfolger mit Kriegs-
wagen und Pferden, und vor ihnen sind die Simpfe, das Schilfmeer. Vielleicht kann
man da durchkommen, aber? Sie wagten es eben, durch das Schilfmeer hindurch zu
gehen. Sie kamen durch, und die Verfolger blieben stecken, kehrten um. — Betroffen-
heit! In der ganzen Weltgeschichte, auch im Agyptischen, nicht erwahnt. Eine Gruppe
mit Ziegen und Schafen geht uns nichts an, vergessen wir es, nicht der Rede wert! In
keinem Dokument der dokumentationswiitigen Agypter ist das dokumentiert, ist zu
lappisch, zu wenig! Aber fir die Betroffenen war das d i ¢ Rettung, was da erlebt
worden ist. Was war das fur sie? Sie sind auf der Flucht beieinander, rette sich wer
kann, die Agypter kommen! Jetzt kommt es: Eben nicht ,rette sich, wer kann“, nicht
auseinanderstieben; aber auch keine Panik, auch kein Schock, auch keine Resignation!
Sondern Zusammenhalt in der Stunde dieser Not! — Jetzt geht ein Drama an. Zusam-
menhalt in der Stunde der Not heit Leben, hebr. haj. Ich nenne mal die biblischen
Verben: Da kehren wir uns einander zu, da gehen wir uns einander was an, da lassen
wir uns einander was angehen, wir wenden uns einander zu, da treten wir aus uns her-
aus, da nehmen wir einander an — das sind Akte! — da gehoren wir einander, da werden
wir identisch miteinander: dein Untergang ist mein Untergang, deine Rettung ist
meine Rettung, unsere Gruppe gewinnt Identitat, dann werden wir eins — ein ungeheu-
rer Sprung, ein Quantensprung — eins werden, viele werden eins. Dieses eins-sein,
Einssein das ist haj, Leben.

Der Erzakt, in dem alle genannten Akte enthalten sind, ist aufeinander bauen, sich
einander anvertrauen, einander vertrauen, hebr. hae’*min. Und das Ergebnis von die-
sem Vertrauen ist Leben im moglichen Untergang, denn noch sind wir nicht gerettet
im moglichen Sterben — Leben.

Was ist das, was kam da ins Spiel? Einheit ist mehr als die Summe der Teile, das
Ganze ist mehr als die Summe der Teile. Also m e h r, anderes als was man messen
und wigen kann, es geht nicht in die Ziffer von MaBl und Gewicht; ist unbedingt,
plotzlich, im Nu, unversehens, augenblicks. Wenn du dabei bist, weiit du davon,
wenn du nicht dabei bist, weifit du nichts davon; es ist unbedingt angehend. Das heif3t
mit dem hebr. Wort *€l, im Deutschen sagen wir Gott. So kommt er ins Spiel, nicht
nur am Ort, auch in Situation, und da sehr dramatisch, sehr dynamisch, akut.

Die Betroffenen machen eine Gotteserfahrung. Die Nichtbetroffenen suchen nach dem
brutum factum. Das gibt es nicht, es sei denn, was ich erzihlt habe, eine Banalitit,
nicht der Rede wert. Aber fur die Betroffenen der Ur s p run g ihrer Einheit, Ur-
Sprung, Ursprung, Entstehung ihrer Einheit, ihrer Identitat als Gruppe. -

Das geschicht plotzlich, das ist die Weise, wie Gott ins Spiel kommt. Er kommt immer nur
plotzlich ins Spiel, nicht berechenbar, im Nu, unversehens, augenblicks, zufillig, unabieitbar.
Das sind alles Worter der Bibel und es sind Begriffe der Existenzialphilosophie. Wenn eine
Philosophie bibelgemiB ist, dann die Existenzialphilosophie, nicht die Idealphilosophie. Das
war ein Stiick weit ein Ungliick fiir die frithe Kirche, daB sie in eine Zeit fiel des Platonismus,
Idealismus, da kam all das raus, woran wir so leiden, was wir jetzt wegtun, weg mit der Meta-
physik! Wir miissen anders von Gott reden! Existenzial. -

Wenn diese Gotteserfahrung am Schilfmeer nicht vergessen werden soll, dann muf3
man daran gedenken. Ohne Gedenken, ohne Begingnis des Gedenkens - denn die
Gruppe muf3 gedenken - geht das verloren, verschwindet, weg. Aber wenn wir daran
gedenken, Gedachtnis begehen, dann miissen wir zusammenkommen. Und in der Zu-
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Begiingnisses. Das ist ein Bannritual, das alle Nomaden vollziehen beim Weidewech-
sel von der Wiiste ins Kulturland im Frithjahr, um Gefahren durch einen Wegeddmon
abzuwenden.

Sie nomadisieren ins Kulturland und zuriick, ins Kulturland und zuriick von Osten her
und werden schlieBlich seBhaft im Kulturland, d. h. in Zentralkanaan, rundum Sichem.
Fine Familie in dem Gesamt da ist die Familie des Jakob. Wir haben keinerlei Anlaf3,
die Historizitit des Jakob anzuzweifeln. Dann griinden auch die einen groBBeren Ver-
band, und der Verband heifit Josef, niemand weiB, woher der Name kommt. Weil die
zahlreich sind und gebietsmaBig viel umfassen, machen sie das, was in manchen ande-
ren Landern auch passiert ist, nimlich dal der Siiden ein biflchen eigenartig ist, eine
eigene Mentalitat entwickelt verglichen zum Norden. Sie trennen sich, und der Siiden
heifit kiinftig binjamin, Benjamin, Sohn des Siidens. Also, Benjamin ist ein Grup-
penname zuerst, getrennt von Josef. Zusammen sind sie unterschieden von den Lea-
Leuten, den Rindviehziichtern darin, daB sie noch Kleinvieh haben, Ziegen, Schafe.
Mutterschaf heif3t rahél, Rachel, also sind sie die Rachel-Gruppe. Die anderen sitzen
schon linger im Land, und die kommen erst spiter hinzu.

Diese Rachel-Leute hocken rundum Sichem. Eine Sippe Jakob hockt in Sichem beim
Gottbaum, wo die Alteren sich regelmiBig treffen zur Liturgie der Verkiindigung von
Gesetz und Recht. Es liegt nahe, die spater Gekommenen gehen jetzt da dazu, spielen
da mit, sind dabei. Jetzt sind es statt sechs Stiben acht Stabe. Nun ist das Prinzip bei
der Ortsgottheit entweder sechs oder zwolf, das hangt zusammen mit der iiber das Jahr
gehenden Betreuung des Heiligtums. Acht geht nicht, entweder die zwei miissen sich
auflosen und in den anderen aufgehen, oder sie miissen die Zahl auf zwolf erhohen.
Die letzte Losung wurde gewihlt. Die noch fehlenden vier Stibe kommen aus den
Randgebieten, wo Kanaander, Amoriter hebraisiert worden waren. So entsteht nach
Westen hin Dan, im Ostjordanischen Gad, dann Ascher im Norden (Richtung Tyrus,
Sidon), Naftali auch im Norden am See Genesaret (Karte i. A. S. 125).

Jetzt sind sie zwdlf Stidbe (Stimme), das sind politische GroBBen. Nun kommt es zu
dem, was man nennt Personifizierung dieser Stabnamen, man macht sie zu Namen fiir
den heros epénymos, d. h. fiktiv sind die alle abstammend von einem Mann. So wer-
den aus Ruben, Simeon, Levi, Juda etc. jeweils ein Mann, Briider, und so auch Josef,
Benjamin und Dan, Gad, Ascher, Naftali. Jetzt sind es zwolf Briider, davon sind sechs
von der Lea-Gruppe. Aber Lea wird auch personifiziert, die wird nun zur Mutter; das
Wort 1€’ah ist zufillig weiblich, also von der Frau Lea stammen sechs. Von der Frau
Rachel stammen zwei. Die restlichen vier teilen sich auf, zwei stammen von der Magd
der Lea und zwei von der Magd der Rachel. — Das ist Geschichtsschreibung in einer
vorstaatlichen Zeit, und der Historiker muf3 das lesen kdnnen.

Das Nachste: Sie leben also jetzt in der Zeit der Stibe, politische Groen. Jetzt sind
wir plotzlich bei den Erzvitern. Zeitlich sind wir riickgesprungen in eine Zeit viel frii-
her, da lebten die Erzviter. Die Erzviiterzeit ist die Zeit dieser fiktiven Ahnviter, und
man weill doch, wie damals das Leben war, kennt doch die eigene Sippe, das weil3
man ja noch. So kann man nun von den Erzvitern und den Erzmiittern, Lea und Ra-
chel und dem Vater Jakob erzihlen.

Nun Jakob. Der Name Israel wird ein Name eines Mannes Israel. Da nun aber in Si-
chem selbst die Jakob-Sippe sitzt, redet man von Israel bei Jakob. Es rutscht der Name
Israel an die Stelle Jakobs, und in der Erzihlung hei3t es dann, der Name ist bewuf3t
gedndert worden: ,,Nicht mehr Jakob dein Name, sondern Israel“ (Gen 32,29). - So
entstehen Erzdhlungen.

Jetzt kann man sagen: der Jakob/Israel hat eigentlich ndchst die Rachel siedeln bei Si-
chem, die Lieblingsfrau. Aber die Lea war die Altere —~ und man weiB noch, was Fa-
milienrecht ist von fiiiher: keine Verheiratung der Jiingeren, wenn die Altere noch
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Nun Jakob. Der Name Israel wird ein Name eines Mannes Israel. Da nun aber in Si-
chem selbst die Jakob-Sippe sitzt, redet man von Israel bei Jakob. Es rutscht der Name
Israel an die Stelle Jakobs, und in der Erzdhlung heift es dann, der Name ist bewuf3t
gedndert worden: ,Nicht mehr Jakob dein Name, sondern Israel“ (Gen 32,29). — So
entstehen Erzahlungen.

Jetzt kann man sagen: der Jakob/Israel hat eigentlich néachst die Rachel siedeln bei Si-
chem, die Lieblingsfrau. Aber die Lea war die Altere — und man wei3 noch, was Fa-
milienrecht ist von frither: keine Verheiratung der Jiingeren, wenn die Altere noch
nicht verheiratet ist — also wird dem Jakob die Lea zugemutet, und daraus sind ent-
standen die S6hne Ruben, Simeon, Levi, Juda, Zebulon und Issachar. Dann hat er ge-
heiratet die Rachel, und daraus entstanden Josef und Benjamin, und das sind nun die
Sohne der geliebten Frau; und da der Benjamin spater kommt, ist der Josef zunichst
der jiingere. Dieser Josef ist nun das Hatschelkind Jakobs.

So entstehen die Erzihlungen. Diese Erzihlungen, Erzviter-Erzahlungen, die in der
Erzviterzeit (der fiktiven) spielen, die sind Geschichtsschreibung. Martin Noth sagt:
,,S0 haben die damals Machtverhiltnisse festgeschrieben.“ Immer zdhit Ruben als der
Alteste, aber dann wird er unbedeutend politisch, und dann riickt an seine Stelle — da-
mit kommen wir zu unserem Thema — der Juda.

Mit David wird Juda fithrend. Jetzt haben wir drei GroBen: Ruben, eigentlich der Al-
teste; dann riickt als Liebling Jakobs der Knabe Josef an die Stelle; aber das hindert
nicht, daB8 der Juda politisch fithrend wird, und der hat dann die Oberpflicht iber die
Briider; wenn der Vater nicht da ist, muB er den Josef beschiitzen. Juda (David) wird
fihrend. David reif}t Juda in die Fuhrungsposition.

Nochmal nach Sichem. In Sichem war die Lea-Gruppe die altere und die Rachel-
Gruppe war die jiingere, die spitere, aber sie wohnte nichst, alle kamen bei ihr zu-
sammen. Das pafite ihnen nicht, daB sie standig als die jiingeren, spater Gekommenen
zu gelten hitten, die Alteren wiiiten Bescheid, die Jingeren miiten mit denen mit-
machren in der Verehrung des Gottes vom Baum in Sichem. Dann kommt der Josua,
ein Mann aus dem Stab Josef, der sagt: SchluB3 damit! Ich schlage vor, wir verehren
hier in Sichem nicht mehr als unseren Gott den Gott vom Baum, sondern den Jahwih
vom Berg in der Wiiste. Den kennen wir alle aus der Wiistenzeit, gleich lang schon ist
er unser altbekannter Ortsgott vom Berg in der Wiiste Sinai. Macht ihr mit? Wir jeden-
falls, Josef, Benjamin, wir machen es! Dann sagen die anderen: Fern von uns sei, da
nicht mitzumachen, wir machen mit! (vgl. Jos 24). So beschlieBt man nun in Sichem
die Verehrung des Jahwih vom Berg in der Wiiste - und beim Berg in der Wiiste
denken: Ortsgott wie gehabt und dann Verkiindigung von Gesetz. Es wird also die
Jahwiah-Verehrung vom Berg in der Wiiste verpflanzt nach Sichem. — Die Verchrung der
Mutter Gottes von Lourdes wird verpflanzt zur Pfarrkirche, Lourdesgrotte bei der Pfartkirche. - Das
geht, und da sind alle gleich. Jahwih kennen alle gleich lang schon, also keine Vor-
und keine Nachteile.

Dieses Israel, das eigentlich auf Jakob geortet ist, Israel/Jakob, das mu3 nun in ge-
schichtlicher Stunde erleben, daB3 der David Juda hochreifit zum fiihrenden Stamm zu-
gunsten Allisraels (- der hat die Philister aus dem Land gejagt). An David hiangt aber
Juda, hingt aber Hebron, hingt die Tradition von Hebron, die Gottesverehrung von
Hebron. Er schleppt nun diese Tradition von Hebron herein ins Interesse aller Israel-
stibe. Alle wissen jetzt um den Gott von Hebron, sind aber zugleich die, die doch
Jahwih haben. — Man muB3 den Geschichtsvorgang wittern. — Es rutscht ihnen der
Jahwih vom Berg in der Wiiste erst nach Sichem, statt zum Baum gehen sie nun zum
Ebal-Garizim-Berg. Diese Identifizierung des Gottes von Hebron mit dem Jahwih
vom Berg in der Wiiste vermittelt durch Jahwih in Sichem, Israels Jahwih -, das gilt
es von uns wahrzunehmen.



£rms 15T RISTOTISCH DASSISTL Wi hevien i Leiragl wo 1St dor historische AusiOser darur.
daB jetzt der Name Jahwéh etnriickt in die aite Erzdhiung, dall von anderen Orien 0Gi
die Rede ist, daB iiberhaupt neue Worter auftauchen, daB3 der alte Text nicht mehr ge-
niigt, daB er eine Weiterung erfahrt.

So informiert lesen wir nun den Text noch einmal. Und schon im ersten Vers taucht
das erste der genannten neuen Worter auf: , schreiten ™.

12,6 Und es schritt Abram
Dieses , schreiten”, dafiir jetzt ein Gespiir entwickeln: das ist ein anderes Wort als die
Worter in der grauen Kolumne, das ist nicht die alte Sprache von Hebron, und wie sich
zeigen wird, auch nicht die von Sichem.

,Schreiten, ‘abar, gehort urspringlich zur Furt, hebr. ma**bar, zu jeder Furt. Eine
Furt an einem FluB durchschreitet man. Das kommt nur dann in Frage, wenn du die
FiiBe auf dem Boden hast; wenn du schwimmen mufBt, dann durchschreitest du den
FluB nicht, dann schwimmst du. Und schreiten tust du, sagt Buber, auf , Sandgrund®,
hebr. harabah, also auf festem Grund.

Wenn die Israeliten in Ostjordanien gedenken an das Schilfmeer-Ereignis, dann ma-
chen sie automatisch einen Bogen vom Schilfmeer nach Ostjordanien (i. A. S. 126). Sie
bekommen eine ideelle Wanderung durch die Wiiste vom Schilfmeer bis ins Gebiet
Ostlich des Jordan. Diese Wanderung ist mehr als alle tatsachlichen Wanderungen. Im
Gedichtnisbegehen erzdhlen sie nun diesen Schritt: Unser Gott hat uns im Delta ge-
holt, am Meer gerettet, am Berg in der Wiiste haben wir Station gemacht, dann kamen
wir nach Kadesch, von dort noch ein Stiick durch die Wiiste und danach mufiten wir
den Jordan éiberschreiten, um heim zu kommen. Den Jordan éberschreitet man an der
Furt, ma**bar, Durchschreite, an der Durchschreite des Jordan. Von daher dringt nun
das Verbum ‘abar, schreiten, ein.

Das Weidewechselritual in Schittim im Otjordanischen wird jetzt neu gedeutet, verge-
schichtlicht. Sie begehen es nicht mehr, um Gefahren durch einen Wegediamon abzu-
wenden, sondern im gedenken an ihren Gott, der sie entschieden gemacht hat seBhaft
zu werden. Im Lauf der Zeit wird das Gedichtnis dann stufenweise erweitert. Thr Gott
hat sie aus dem Delta aufbrechen lassen, hat sie am Meer gerettet, hat sie den Jordan
durchschreiten lassen und hat sie schreiten lassen nach Gilgal ins Land. Der Jordan
bietet dabei die Gelegenheit, das Schilfmeerereignis anschaulich zu machen: Beim
Gedéchtnis an die Durchquerung des Schilfmeers sind die Jordanwasser kultisch-
rituell Schilfmeerwasser.

Wir schritten also vom Schilfmeer zum Sinai. Wir schritfen vom Sinai nach Kadesch.
Wir schritten von Kadesch nach Schittim, dann schritten wir zum Jordan und schritten
auf der Durchschreite iiber den Jordan nach Gilgal, wir umschritten Jericho und zu-
letzt durchschritten wir den Jordan und schritten ins Land. | Schreiten“ ist das Stich-
wort schlechthin fiir die ganze Wanderung von Agypten nach Kanaan. , Schreiten“
wird zur filhrenden Vokabel fiir den Heilsgeschichtsweg. Also ,schreiten”, ‘abar, eine
Heilsgeschichtsvokabel. - Als dann unter David Jerusalem erobert wird, wenn Israel
dorthin kommt, dann sagen sie: Wir schritten von Gilgal nach Jerusalem. , Schreiten‘
gehort also aus den Anfingen der Heilsgeschichte bis ins Ziel der Heilsgeschichte.
Das ist jetzt im BewuBtsein da.

Wenn wir nach Sichem gehen, wo wir nicht Gedachtnis begehen, aber denselben Gott
meinen, dort ist er der, von dem wir das wissen: Gott hat schreiten lassen.

In Jerusalem im groBen Kult wird an zwei Stellen ein weiteres deutlich. Ex 34,5:
,,Mose stellte sich dort und voriiber schritt ER an seinem Antlitz“. In 1 Kén 19,11: _Es
sprach zu Elija: Heraus, steh hin auf den Berg vor Mein Antlitz! Da voriiberschreitend
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Jahwiah.“ Da ist jetzt von Jahwih an zwei fundamentalen Stellen gesagt im Rahmen
einer Theophanie Jahwihs ,er schreiter”.

Wir haben das jetzt im Ohr und kénnen resimierend sagen: ,Schreiten ist eine fith-
rende Vokabel der Heilsgeschichte Israels und seines Gottes wie sie in Gilgal gefeiert
wird. Das Wort , schreiten” wird nachher weitergeschleppt nach Sichem und spater
nach Jerusalem, und dann weitergeschleppt von den Propheten durch die Propheten-
texte. Es gilt also: ,,Schreifen ist eine fiihrende Vokabel der Heilsgeschichte Gottes
mit Israel. — Das gehort einfach in unser Bibelwissen, dies , schreiten”, und dabei
sollten wir nie die Furt, , schreiten durch Wasser* aus den Augen verlieren.

Dieses ,schreiten taucht nun auf in dieser 2. Kolumne. Da weil} jetzt der Kundige,
das kann frithestens geschrieben worden sein in Sichem. Da schreibt man aber noch
nicht. Dann also in Jerusalem, Davidszeit.

Dafiir jetzt ein Gespiir entwickeln: das ist ein so anderes Wort, das ist nicht die Spra-
che von Sichem. Wo dieses Wort vorkommt, dort ist Heilsgeschichte ausgesagt von
Agypten an.

Dann heif3t es weiter: bis zum Ort von Sichem, bis zur
Steineiche des Rechtsweisers
Diese zweite Kolumne zielt auch auf den Ort. Hebron war ein Ort, ein miqém. Das
ist jetzt entscheidend. Diese Weiterung der Grunderzihlung héngt daran, daB nun der
Jahwih an den Ort gebunden ist. Hebron war ein Ort. Jetzt ist vom Ort die Rede in Si-
chem und auch dort Steineiche, *€lon, ein uberbreiter Baum, sagt Buber, so wie die
Thassilolinde in Wessobrunn, ein bekannter, iiberbreiter Baum. Das gibt es, solche
Bédume ragen heraus, die sind mehr als halt nur ein Baum. Jetzt also hier die Stein-
eiche, und der Zufall will *€lén, man sagt Steineiche, ’€lon ist gebildet mit €l, Gott,
und ’élon ist ein Gottbaum. Da faktisch meistens Eichen es waren, hat man Stein-
eiche ibersetzt. Aber eigentlich heiflt *€l6n nur Gottbaum.
Also Jahwih unser Gott in Hebron, jetzt in Sichem. So heifit es: Abraham kam und
schritt bis zum Ort von Sichem. Es wird nicht gesagt von woher. Da merkt man, wie
die Erzihlung nun erweitert wurde.
Hinzuweisen ist noch auf folgendes: Es wird mit diesem Wort etwas da hineingetra-
gen, wenn es heiflt, dal der Gott der Heilsgeschichte und dann auch Israel als der
Partner Gottes der Heilsgeschichte schreitet. Jetzt kommt das Entscheidende — man
braucht ja nur die Verse der zweiten Kolumne zu iiberfliegen, um das zu sehen - da
werden die Orte Gottes, Sichem. Betel, Hebron, mit dem Wort , schreiten verkniipft.
. Er schritt bis zum Ort von Sichem “ (12,6). ,.Er schritt nach Betel“. | Er schritt nach
Hebron“. In Hebron: ,Schreite an deinem Knecht doch nicht voriiber (18,3). ,,Da-
nach mogt ihr weiterschreiten. Warum sonst wart ihr bei eurem Knecht voriiberge-
schritten (18,3). Die Orte werden eingeriickt in den Zusammenhang der Heilsge-
schichte. Und wir haben andeutungsweise schon gehort und werden es spéter noch se-
hen, er schreitet sogar nach Jerusalem. ,, Schreiten“ kommt viermal vor im Text.

Das nichste Stichwort, das in der 2. Kolumne neu auftaucht, ist Jahwiih.

12,6 ... zum Ort von Sichem ...
12,7 Jahwih lieB von Abram sich se-
hen dort

In der alten, grauen Kolumne, wie wir beobachtet haben, kommt selbstverstindlich
Gott vor am Ort, in Hebron, aber er hat keinen Namen, wird nicht mit Namen genannt.
Hier jetzt, in der 2. Kolumne, heifit er Jahwiih, und zwar verehrt sowohl in Sichem,
wie in Betel, wie in Hebron. Insgesamt fiinfmal steht das Wort in der violetten Ko-
lumne.
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Wir erinnern uns, die Verehrung Jahwihs als des Gottes Israels ist bekannt vom Sinai,
vom Berg in der Wiiste. Historisch kommen wir nicht weiter zuriick; Jahwah ist der
Gott vom Berg in der Wiiste, wer weiter zurickfragt, ,stoft ins Dunkel der Ge-
schichte’, sagen die Gelehrten.

Wenn wir jetzt fragen nach dem Gott Jahwah, der in Sichem verehrt wird, dann wissen
wir, der Jahwiih von Sichem ist ein Ortsgott. Der Ort des Ortsgottes Jahwih ist aber
der Berg in der Wiiste, der Sinai. Also, der Jahwih ist urspriinglich am Berg in der
Wiiste. Wie nun kommt die Jahwéhverehrung nach Sichem?

Auf dem Landtag von Sichem hat der Josua, wie wir gesehen haben (S. 25), den ande-
ren vorgeschlagen: Von jetzt an verehren wir hier in Sichem den Jahwiah, den vom
Berg in der Wiiste. Da sind wir alle gleich, da gibt es keine Alteren und Jiingeren,
Jahwih kennen wir alle von der Wiiste her. Macht ihr mit? Da sagen die: Fern sei uns,
da nicht mitzumachen, wir machen mit! Von jetzt an ist durch den Josua, ein Mann
aus Josef, einem fiihrenden Stamm, angeregt, die Jahwihverehrung in Sichem. Wenn
bis dahin der Baum von Sichem der maqom war, was muf3 jetzt der maqdom werden,
wenn der Berg der magdom Jahwibhs ist und seine Verehrung nun sein soll in Sichem?
Welches Ding in Sichem soll es nun sein, wenn nicht mehr der Baum? In der Wiiste
war es der Berg — also wieder der Berg. Der Berg in Sichem ist ein Jochberg und heif3t
Ebal und Garizim. Von Stund an ist die Liturgie in Sichem eine Liturgie an Ebal und
Garizim

Israel kennt nun dezidiert per Entschlufl und Beschluf} in Sichem den Jahwah den vom
Berg in der Wiiste. Jetzt vollziehen sich, was Jahwih, den bisher als reinen Ortsgott
Gekannten, betrifft, einige Veranderungen, Entwicklungen, die wir beachten sollten.
Zunichst: Am Berg in der Wiiste beim Jahwih vom Berg in der Wiiste war Gemeinde,
wer immer das auch war. Dann in Sichem konsequent Gemeinde Israel. Zu Jahwih
dem Ortsgott von Sichem kann jeder kommen, der 148t jeden zu, aber nun sage mal
einem Kanaanier, er konne, solle nach Sichem kommen. Der sieht halt den Berg, mehr
sieht er nicht, der sieht nicht Jahwah, den vom Berg in der Wiiste, den kennt er nicht,
und das heiBt, er kann nicht kommen. Das heiBt also, es reduziert sich nun die Be-
deutung Jahwihs vom Berg in der Wiiste in Sichem in die Rolle des Gottes Israels.
Nur Israel wei3 davon. Israel hat seinen Zugang zu dem in Sichem am Ebal-Garizim
verehrten Gott. Fiir sie ist es Jahwih der vom Berg in der Wiiste, fiir die Kanaander,
Amoriter nicht. So burgert sich ein eine Formulierung nicht Gott des Ortes, Gott des
Ebal-Garizim, sondern Gott Israels. Damit wird tiber diese Formulierung Jahwih, der
reine Ortsgott, unter der Hand ein Gruppengott. Im Plan war eine reine Ortsgott-Litur-
gie. Aber via facti, um der Abhebung von den andern willen, hat es sich so ergeben,
daB der der Gott der Gruppe Israels wurde, und drum konnen sie ihn mitschleppen als
LJunseren Gott“ nach Gilgal und begehen die Heilsgeschichte nun in Gilgal als eine
Liturgie fur ,Jahwiah unsern Gott“. Jetzt gerdt ,Jahwih unser Gott“ sagen-mifig,
wenn wir in Gilgal ihn feiern ,,als unsern Gott“ beim Heilsgeschichtsbegingnis bis ans
Schilfmeer und bis ins Delta. Jetzt reden wir von Jahwiéh als dem Gott der Heilsge-
schichte vom Nildelta an, tibers Schilfmeer, durch die Wiiste, zum Berg in der Wiiste,
dann bis nach Gilgal und dann bis nach Sichem. — Diesen Werdeproze3 der Sage soll-
ten wir verstehen lernen. — Darum kann jetzt so gesprochen werden hier im Text:
,und er schritt bis zum Ort von Sichem, bis zur Steineiche des Rechtweisers*.

Dann gilt es noch ein Zweites zu verstehen. Da sind sie nun in Sichem und ihr Gott ist
nun der Jahwih, der Gott vom Berg in der Wiiste, und um den sind sie Gemeinde, ha-
ben ihre Ortsgotterfahrung. Ganz Israel ist da nun hingeordnet auf diesen Jahwih, dar-
unter auch die von Juda. Die Gottesverehrer in Sichem sind Jahwihverehrer, darunter
einerseits Juda, Gottesverehrer mit Jahwih in Hebron, andererseits ganz Israel mit
Verehrung Jahwihs, des Gottes vom Berg in der Wiiste. Jetzt kommen dazu die zwei
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Stibe, die aus Agypten gekommen waren, und die schlieBen sich jetzt an. Auch die
kannten den Jahwih vom Berg in der Wiiste, nur die haben mit ihrem Gott eine andere
Erfahrung noch gemacht, die vom Schilfmeer, Situation, Rettung, Geschichte und
nicht vergessen, sie begehen Gedichtnis in Gilgal und kommen nun auch nach Si-
chem, sind da dabei. Und da &ffnen sich die Schleusen, die kénnen das nicht verheh-
len. Wenn die nun das Ihre einbringen und nicht vergessen und werden Israeliten —
Schmelztiegel —, dann ist am Ende eine Einheit mit all den Traditionen, der von Beer-
scheba, der von Hebron, der von Betel, der von Agypten-Schilfmeer-Gilgal, von
iiberall her. Allisrael verehrt jetzt Jahwdh als den Gott Israels an all den Gottorten. —
Darum kann jetzt so gesprochen werden hier im Text: ,.In Sichem baute er fiir Jah-
wah“ (12,7). , Bei Betel baute er fir Jahwdh...“( 12,8). ,In Hebron baute er fur Jah-
wdh“ (13,18). - Diese Entwicklung findet dann ihren Hohepunkt im Davidsereignis in
Zion-Jerusalem.

Das nichste neue Stichwort ist: sehen.
12,7 Jahwiih lieB von Abram sich seh-
hen
Das ist das Nichste, was wir fassen miissen von diesem Jahwih: Er 1aBt sich sehen.
Sehen kann man einen Gott nicht.. Es gibt keinen Gott, den man sehen kann. Du
kannst iiber den Gott staunen, die Erscheinung des Gottes bestaunen, seine Werke be-
wundern, aber sehen kannst du ihn nicht.
Im Hebriischen heiBt , sehen” ra’ah. Das deutsche Wort ,, sehen® ist lateinisch sequi
und heiBt , folgen“. Also ,,sehen” heiBt: etwas in seinem Verlauf mit den Augen ver-
folgen. Wenn ich verfolge, wie die Ameise da krabbelt und ein Blatt anbeiBt und ab-
16st auflddt und ... und ..., dann habe ich sie in ithrem Betrieb, threm Funktionieren
mit den Augen verfolgt. Oder wenn ich sehe, es hat geregnet, die Blatter am Baum,
wieder ein Tropfen, fiillt sich, wird schwer, segelt herunter. Oder wenn ich verfolge,
wie das geht, eine Kerze zum Brennen und dann zum Erléschen zu bringen. Oder wie
kriegt man einen hohen Turm gesprengt, aber so, daf er nicht nach drauBen fillt, son-
dern innen explodiert und in sich zusammenfillt? Das alles, vom GroBen bis ins
Kleinste sind Unternehmen des ,,Sehen“. Alle die naturwissenschaftlichen Beobach-
tungen heiBBen ,,sehen”. Und ,sehen” im Deutschen ist etymologisch dasselbe wie das
Lateinische sequi und das heiBt folgen, etwas verfolgen. Wir sagen: ich verfolge das
schon lange; ich sehe dem nicht mehr lange zu. Wer sieht, kennt kein Abstandnehmen,
hat die Nase dicht dran und drin. Noch und noch miissen wir heute mathematisch-na-
turwissenschaftlich sehen und handeln lernen. Also ra’ah, sehen, meint den naturwis-
senschaftlich folgenden, verfolgenden Blick; es bedeutet: etwas penetrant mit den
Augen in seinem Ablauf, Funktionieren verfolgen.
So betrachtet hat Israel bis dahin im Blick auf Gott nicht ,gesehen”, weder sieht es
den Gott, noch sieht der Gott Israel. Und so sagen die: Ein Gott qua Gott, wie wir ihn
beschrieben haben als Rettergott und Ortsgott, den kann man nicht sehen. Niemand
sieht Gott. Das ist nicht, weil der es nicht mochte, nein, weil das unangemessen ist fir
Gott. Den magst du erfahren, in Ehrfurcht beriihrt sein von ihm, betroffen sein von
thm, ihn schauen ja, aber sehen nicht. —
Nebenbei: Das ist das, was Theologie manchmal gemacht hat. Sie ist auf die mathematisch-naturwis-
senschaftliche Ebene heruntergesackt und wollte Gott ,,sehen”. Und dann haben sie ihn beschrieben,
raffiniert beschrieben, und haben ihn reduziert zum Schopfer und Konstrukteur, und noch dazu dann zu
einem schlechten, denn die Natur ist nicht so schon gebaut, das hitte man schoner einrichten kénnen
ohne Katastrophen. Aber die Theologie hat gemeint, man mmuB das halt tun, um den lieben Gott zu ret-
ten. Die haben Gott reduziert auf den Aufkldnungsgott; der Gott der Aufklirung ist ein Mechaniker und
dazu ein schlechter, ein Computer ist besser. Ganz konsequent ist das.

Zu sagen ist vielmehr den Predigern, den Priestern, den pastoral Tétigen: Leute, ihr sollt verkiindigen
den Gott der Offenbarung, den lebendigen Gott, den ehrfurchtgebietenden Gott, den Heimatstifter und
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Retter. Ihr sollt nicht schlan daherreden. Ihr sollt nicht der Ursuppe, dem Urknall Konkurrenz machen
wollen durch den Schépfer, das nimmt euch sowieso niemand ab. Ihr sollt Solidarititsgemeinschaften
aufbauen, darin wird dann ja auch gleich das Anwesen des Gottes verkiindigt. Heimat bereiten, das ist
das Anwesen des Gottes, den wir verkiindigen. Dann hat man kein Machtmittel in der Hand, das stimmt
schon, nur das Zeugnis, das ihr ablegt, das konnt ihr geben. Dann miiBt ihr euch angelegen sein lassen:
der nimmt das Zeugnis an und der nicht. Und das harte Wort: ,,Wenn der es nicht annechmen will, dann
schiittele den Staub von den Fiifen und gehe weiter”, das stammt von Jesus. Das ist Krisis, und die gibt
es noch und noch. —

Also, Gott kann man nicht sehen. Nun lesen wir aber hier in unserem Text das Wort
,.Sehen* wie ein Leitwort geradezu; insgesamt fiinfmal kommt es vor auf den ersten
Blick. Es kann heiflen ,Jahwih lieB von Abram sich sehen (12,7), aber auch ,, Abra-
ham sah, da drei Ménner” (18,2). Dann kommt ,sehen “ noch zweimal vor, wenn wir
es auch auf den ersten Blick im Text nicht direkt erkennen. 12,6 steht das Wort
,Rechtweiser”, hebr. morzh, Lehrer, vgl. torah, Weisung. Wenn ich will, kann ich
das Wort morah auch von ra’ah ableiten, dann ist es nicht der Rechtweiser, sondern
der Gott der Sicht, der sich sehen lift. Das ist ein beildufiges Hereinziehen eines
Begriffs, der vorliegt, und man leuchtet ihn an durch wiederholtes ,.er sah, er sah“.
D. h. man soll also das Wort morzh nicht als , Rechtweiser” lesen, sondern als ,,einer,
der sich sehen lifr<. 13,18 heifit es ,die Steineichen des Mamre“, hebr. mamré. Das
Wort Mamre geistert durch die Uberlieferungen; Mamre ist mal eine lokale Ortsbe-
zeichnung in Hebron, mal sind es Ménner, ein Mann Eschkol, Erinnerung an Mamre,
wo der Abraham den Boden kauft fir das Grab der Sarah. Es scheint das Wort Mamre
ortsgebunden zu sein. Im Licht des mehrmaligen ,,sehen “ aber hort man es nun im Ohr
von ra’dh her. Dann ist auch das ein Signalwort fiir den Gott, ,, der sich sehen Iift“ bei
den Steineichen des Mamre. Man will auf alle Weise bekunden: ein Gott, der sich se-
hen lapt, der Schopfer. — Wir werden am Ende noch auf die Zahlensymbolik eingehen.-
Hier aber jetzt unsere Frage: Was ist passiert und wann, daf} sie nun so sprechen kon-
nen?

Israel kam zu David nach Jerusaelm. Es bekommt *ddamischen Horizont, und es er-
kennt: Jahwih, sein alter Gott, Ortsgott und Rettergott, der ist des adam michtig. —
Jetzt kommen wieder Formulierungen, die man behalten sollte. — Unser Gott ist des *adam
michtig, bedient sich des ’adam als Werkzeug. Er ist des ’adamischen an diesem
’adam David michtig; des Herzens, Verstandes des *adam michtig; der in den Pla-
nungen des Herzens des ’adam ergriffenen natiirlichen Moglichkeiten méchtig, der
Natur michtig. Unser Gott ist also des ’adam, ein Biindel Natur ist der ’adam, der
Natur michtig, also auch der **damah, all der Vorginge des Keimens, Wachsens, Blii-
hens, Reifens, des Regens, der Sonne, der Vorgiange Himmels und der Erde michtig.
Dann ist er ja an Stelle ba‘als. Den ba‘al gibt es ja gar nicht. Von David an kennt der
Vordere Orient eine glatte Verneinung des ba‘al. Ba‘al ist Wahn. Nehmt nur ja nicht
jetzt mich, Jahwih, wie einen ba‘al, einen besseren ba‘al. Nein, ich bin Gott. Im De-
kalog, Ex 20,7, hei3t es: ,,Trage nicht Jahwihs deines Gottes Namen auf den Wahn
Ich bin nicht die Naturkraft, ich bin der Herr der Natur, der Naturkraft. Wenn er das
ist, dann hat er ja den ganzen Betrieb der Natur im Griff. Dann ist er ja einer, der
gesehen werden kann! Wenn ich jetzt die Naturvorginge verfolge, dann kann ich
entziickt sein davon, daB das unser Gott ist, der diesen Betrieb macht. — Die Kleine The-
resia von Lisieux war so entziickt, immer wieder war sie begliickt beim kleinsten Vorgang,
weil sie den Gott im Spiel darin sah. - Unser Gott ist ein Gott, den man sehen kann, in
seinem Treiben verfolgen kann. Er ldft sich sehen und ich kann ihn sehen, ich kann
ihm in seinem Betrieb folgen in allem und jedem. Kein Vorgang der Natur, in dem ich
nicht ihn, der sich sehen 14Bt, sehen durfte.

Es mischt sich also Ehrfurcht vor Gott in mein Sehen, ehrfurchtgebietende Anwesen-
heit in ein Sich-sehen-lassen. Das ist ein radikales Novum in der Religionsgeschichte.
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Das hat es bis dahin so nicht gegeben. Sie unterschieden Gott von ba‘al, und damit
hatten sie Frieden. Aber Israel hat keinen ba‘al mehr, nur Gott auch in den sog. Kom-
petenzfeldern des ba‘al. Diesen Gott nennen wir dummerweise ,,Schopfer”, das ist
kein gutes Wort fiir unser Ohr. Er ist des All machtig. Aber ,,Schopfer” ist ein gefihr-
liches Wort; die Theologie hat daraus gemacht ,erschaffen aus nichts“, das ist dum-
mes Zeug, ein Erschaffen aus Nichts gibt es nicht. Es gibt Chaos und ein Bewiltigen
des Chaos, und das speziell im ersten Schopfungsbericht der Bibel: , Es war Tohuwa-
bohu und Finsternis tiber Urwirbels Antlitz und der Geist Gottes tiber den Wassern
(Gen 1,1). Da ist nicht Nichts, da ist Chaos. Woher das Chaos kommt, wird nicht er-
klart, das ist gegeben. - Griechisch beeinfluBt haben die halt eben platonisch-absolut sich
heraus begeben, raus aus allem und dann gesagt: GroBe Ubersicht habe ich, ich mache mir
Gott gefligig, ich spreche von Gott als einem, den ich in Verfiigung habe! Aber das geht nicht.
Anders denken: Du wachst auf und liegst im Morast, im Sumpf und bist am Untergehen, bis
zum Hals geht das Wasser schon. Jetzt kommt die Gotteskunde, da streckt jemand dir eine
Stange hin: halt dich fest! Platonisch sage der: nein, erst muB ich wissen, wieso es Sumpf gibt
und ich drin liege. Erst dann wird gerettet! Das ist albern. Ich soll mich retten lassen, lafit euch
retten, Leute! Das ist der Urakt. Ein Siugling, ein Kind, das muB als Urakt sich retten lassen.
Das gehort gelehrt! Wir sind doch nicht absolut, nie sind wir absolut, immer gebunden an
Retter. -

Jetzt haben wir also ,,sehen . Unser Gott 1aBt sich sehen und der Mensch darf ihn se-
hen. Ein neues Theologicum! So kann man von unserm Gott, dem Ortsgott von Si-
chem, Sinai, und von dem Rettergott vom Schilfmeer reden. Er ist das und bleibt das,
er bleibt Retter und Heimatbereiter, aber iiber das hinweg ist er nun der des All mach-
tige Gott, der sich sehen 1aBt, und den wir in allen Vorgingen der Natur sehen diirfen
und uns daran entziicken. - Die Mystiker, die Theresia von Lisieux ist ein Muster, in den

kleinsten Vorginglein hingeraten an Thn und entziickt sein von Ihm, nicht an Naturwundern,
an Thm.

Das nichste Stichwort heif3t: Schlachtstatt

12,7b dort baute er eine Schlachtstatt
fiir Jahwih
Jahwih haben wir erkldrt. Unser Gott heiBit nun in Hebron Jahwih, das geht. Aber
Schlachtstatt, Altar, was soll denn das bedeuten? Einem Gott baut man keinen Altar.
Dem ba‘al baut man einen Altar, da bringt man Opfer und schlachtet, aber Gott doch
nicht, niemals! Wieso kann der Verfasser jetzt sagen ,,Abraham baute dem Gott einen
Altar in Sichem®, wo doch niemals ein Altar war? Das ist Theologie! Wo ist der ge-
schichtliche Ausloser fiir diese Aussage? Konnte in Sichem der Gott noch Jahwih ge-
nannt werden (Josua), so kann beim Wort Schlachtstatt nur Jerusalem, Davidszeit ge-
nannt werden. Was war passiert?
Jetzt miissen wir wieder einen Riesenexkurs machen.
Als es zur Staatsgriindung kam 4000 v. Chr. hat das Gruppenwesen es nicht mehr ge-
schafft, die Giiter beizubringen zum Uberleben. Frither hatte man schon den Boden
wahrgenommen, aber das war noch kein Theologicum, der Boden, er war halt da.
Aber jetzt muBte man sagen: Wir miissen anbauen, kulturieren den Boden, kultivieren,
Saat auslesen und beste Saat aussden. Dann haben wir eine Emte, Friichte. Da muf3
aber mitspielen die Natur, eingeschlossen der Himmel, Regen, Sonne, Licht, Wirme.
Die Natur muf3 mitspielen. Wir miissen uns versetzen in die Ernsthaftigkeit der Lage.
Wir verhungern, wenn wir nicht produzieren, wenn wir nicht die Produktion steigern.
Steigerung der Produktion — rede ich von damals, rede ich von heute? Das ist dieselbe
Sache bis heute geblieben: produzieren und Steigerung der Produktion, Sozialprodukt.
Das nennt man die Moderne, schon damals. Wir haben von damals an, von 4000 v.



Chr. an nur Variationen der Moderne. Aber das ist die Moderne gegeniiber der Kultur
vorher, der Gruppenkultur, der Frithkultur, jetzt Hochkultur. Also, da zihlt die Natur.
Die Menschen dieses Staatsunternehmens in cumulo, ein Kollektiv, hei3en *adam.
Von der Natur gelten die folgenden Sitze:
Die Natur kennt alles, was wir je kennen kionnen. Naturkunde ist ja nur ein Ausfor-
schen dessen, was die Natur schon kennt; also miissen wir Naturkunde, Naturwissen-
schaft treiben; es ist nicht Gbertrieben, von der Staatsgriindung an war Naturwissen-~
schaftsbetrieb selbstverstindlich, um des Uberlebens willen notwendig, bis zum So-
zialistenstaat der Kommunisten, lernen, lernen, ein wbertriecbener Lernbetrieb ist bei
den Sowjets gewesen.
Die Natur kann alles, was wir je konnen konnen, das kann die Natur schon liangst. Die
Natur kann das, z. B. fliegen; wir miissen nur dahinter kommen, was wir machen miis-
sen, dann konnen auch wir fliegen; also Naturkunde studieren und Technik. Um das zu
schaffen, miissen wir arbeiten, arbeiten, die Natur arbeitet immer.

Die Natur lehrt alles, was wir je noch dazulernen konnen. Die Natur lehrt uns das.

- Jetzt kommt die Sprache. —-

Die Natur ist Kenner, Konner, Lehrer. Das heiBt bei uns Meister. Der Meister ist
nicht nur der, der die Kenntnis hat, aber nichts kann, er muf3 etwas kénnen und das
Koénnen vormachen; ein Lehrer macht vor, z. B. der Schwimmlehrer; ein Lehrer ist
Lehrer darin, da3 er vormacht, vorlebt, was er lehrt, bis ins NT hinein. Und Meister
heif}t in semitischen Sprachen ba‘al.

Jetzt verstehen wir, der Staat, die Produktion, die Steigerung von Produktion zum
Uberleben kann nur gelingen, wenn der ba‘al mitspielt. Jetzt kommt eine Beobach-
tung. Erst sind wir die Aktivisten im Zupacken, und jetzt merken wir: der eigentliche
Akteur ist der ba‘al. Er kommt uns zuvor, Wasser ist schon Wasser, Regen schon Re-
gen, Sahne schon Sahne; und er begleitet jeden Handgriff, die Naturgesetze miissen
stimmen; und er ergénzt unser Tun; das beste Beispiel ist beim Bauern, der geht auf
den Acker, *®damah, Boden, er ackert, pfliigt, sit, eggt die Saat unter, und dann geht er
heim. Die Natur, der ba‘al, besorgt den Rest, laBt die Saaten spriefen, griinen, wach-
sen, blihen, Frucht ansetzen, Frucht reifen, und der Tisch ist gedeckt. Der *adam, der
Mensch, bekommt das anvertraut, er kann nun die Friichte ernten in Kammern, Keller,
Speicher, in Trogen, Kriigen, Fiassern, und wenn Hunger ist, kann er den Tisch decken.
Was haben wir da entdeckt! Gott in Ehren, Ortsgott und auch Rettergott! Aber das, das
ist fiir uns die Sache: der ba‘al, und mitmachen, mitspielen, mittun heif3t auf semitisch-
hebriisch *aheb und das heift lieben.

Unterscheiden wir den Vorgang. Eine Sache ist ,gern haben“, ich mag dich, ich hab
dich gern, ich gucke hin zum andern und strahle ihn an und freue mich, wenn der das
erwidert. Dagegen , lieben” ist Tat; da schaltest du dich parallel und arbeitest mit dem
mit und er mit dir mit.

So kann man sagen: die ganze Natur ist von Liebe durchzogen. Der ba‘al liebt den
’adam und der ’adam liebt den ba“al; der ’adam ist der Geliebte des ba“al und der ba“al
der Geliebte des adam. — Das ist Mythos, das ist Altes Testament, Abraham, der Ge-
liebte Jahwadhs. —

Solche Sachen muf3 man wissen und auch spiiren: Das ist doch unverzichtbar, Gott in
Ehren, es tut mir ja leid, aber wir brauchen was zum Essen; Rettungen schon dann und
wann und da und dort, ja, ja, aber auf Dauer und grof3e Zahl, viele wollen zu essen ha-
ben. D. h. der ba‘al macht rasend Gewinne; ’adam ist bald schon hingerissen von
ba‘al. Man muf3 das ins Gefiihl kommen lassen, diese Hingerissenheit zu ba‘al! Das
wire ja noch nicht schlimm, aber in welchem Feld denn sollte der ba‘al wirken? Im
Gebiet der **damah, auf dem Boden. Der Boden ist in der Heimat, im Raum Gottes.
Jetzt kommt etwas zusammen: einerseits Ehrfurcht vor allem und jedem in der Hei-
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mat, andererseits zupacken und ackern, roden und trockenlegen, und ehe man sich’s
versieht, ist das ba‘al-Feld wuchernd, und kein Fetzen der Heimat bleibt verschont
(vgl. Jes 5,8: ,,Weh ihnen, die Haus an Haus reihen, Feld nahriicken an Feld, bis zu Ende der
Raum - maqom - ist*). Heute nennt man das dann Umweltzerstérung; aber das zu durch-
schauen, ist zunichst noch weit weg. Nehmen wir mal das Nilland, da ist der Nil alles,
die Natur, der ba‘al alles. Da hat Gott qua Gott auf lange Sicht keine Chance. Alles ist
staatlich, staatlich, alles. Und nicht nur Land wird vereinnahmt, auch die Gruppenwe-
sen werden aufgeldst, bis zur Familie aufgelost, man ist staatlich verwaltet, einge-
schlossen Kindererziehung. Modern! Das ist so richtig, so zwingend im Gedanken,
daf} ganze Bevolkerungen dem erliegen. Auch heute wieder die Staatsbetreuung der
Kinder, liefert sie ab, geht arbeiten, wir besorgen das mit den Kindern; das kennt man
doch aus der DDR. — Das ist keine Polemik. Das ist eine Einsicht. Unsere Herren Ab-
geordneten miilten das doch bald kapiert haben, was da vor sich geht und was zu tun
ist!

Also, die Natur, ba“al bringt uns die Ernte. Und da ist es doch nur recht und billig, daf3
wir nicht nur arbeiten und produzieren, sondern staunend dastehen vor der Natur, vor
den Apfeln, vor der Zwetschgenpracht an den Biumen etc., staunen, staunen. Aber das
ist doch genau das Verhalten als wie vor einem Gott. Ganz unter der Hand und spie-
lend machen wir aus dem Arbeiter-ba‘al einen Gott. Er ist sekundér personifiziert
worden als ba“al und noch einmal sekundir zum Gott gemacht worden. Haben wir den
erst als Gott, dann verlangt es mich danach: ich mochte ihm begegnen wie einem Gott,
aber er ist nirgends, die Naturkraft siehst du nicht, ist nicht da zum Schauen. Dann
fithlen wir uns verpflichtet aus Frommigkeit: Wir miissen dem ba‘al, der Natur, eine
Figur machen, ein Bild, eine Statue. Die Frommigkeit gebietet das, dem ba‘al ein Bild
zu machen. Einem Gott macht man kein Bild! Aber dem ba‘al muf3 man eins machen,
denn dann kann man hintreten vor den ba‘al und ihn loben und preisen als wie einen
Gott. — So ist das bis heute. Ein Atomium in Briissel. In aller Unschuld will man da
dieses Phinomen Atomkraft, das kein Mensch sehen kann, darstellen, damit man da-
vor stehen kann: das ist unser Zeitalter! Und alle, die nach Briissel gehen, wollen vor
dem Atomium stehen, dem Denkmal.

Der ba“al, die Natur, liefert uns die Ernte, aber nur dann, wenn ich dem ba‘al zuvor ein
paar Komer, die ich mir am Mund abspare, gebe in den Boden. Er macht dann aus
dem von mir abgesparten Dargebrachten eine Ernte; oder eine Kartoffel darf ich nicht
essen, die tue ich in den Boden, dann macht der ba‘al aus einer Kartoffel, die ich ihm
darbringe am Acker, zehn Kartoffeln, usw. usw. Ich muB3 dem ba‘al investieren, und
dann lohnt sich die Investition, ich bekomme von ihm. Also ich gebe, damit du mir
gibst, do ut des. Das nennt man religiés dann Opfer. Beim ba‘al ist Opfer zwingend.
Aber man muB es sagen: Es ist eine wirtschaftliche Investition, und ich berechne die
Wirkung. Opfer ist nie selbstlos, nie!

Jetzt haben wir das, was zwingend ist bei ba‘al, also Opfer. Wenn es die Kartoffel ist,
die kann man in den Boden legen, wenn es Getreide ist, auch. Aber die ba‘al-Statue
haben wir doch da. Ich bringe meine Kartoffel, mein Getreide zusitzlich zur ba‘al-
Statue und zwar zuerst und dann auch noch in den Boden, den Acker. Das geschieht
mit jeder, aber jeder Frucht, dann auch mit dem Erstling bei den Tieren und mit dem
Erstling beim Menschen. Furchtbar, aber wahr! Ist die Frucht eine Sache, kann man
sie verbrennen, ist sie Flissiges, z. B. Wein, giefit man sie aus am Altar, ist es etwas
Lebendiges, dann schlachtet man es vorher, auch das Menschenkind. Dann verbrennt
man es, und der Rauch steigt nach oben. Der ba‘al ist ja der, der den Regen gibt. Der
ba‘al ist also Himmels-ba‘al, der Himmel kommt herunter, und das Opfer steigt da
hinauf. ,, Aufsteige der Rauch zu dir, o ba‘al.“ — Man muB3 mal die religiose Inbrunst
nachfiihlen konnen, die soweit geht, da3 man es tbers Herz bringt, das eigene Kind,
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den Erstling zu schlachten. - Wenn wir ein Haus bauen wollen, ich schichte Steine und
Steine, eine Mauer wird, lege Balken und ein Haus wird. Wer hat das Haus gebaut?
Du doch nicht, das entsteht unter deiner Hand. Die Natur 148t aus gereihten Steinen
Mauer werden und mit Holz zusammen ein Haus werden. Wenn der ba‘al das Haus
nicht baut, baust du vergebens. Der ba‘al baut das Haus. Ja, wenn der ba‘al das Haus
baut, wenn der Bau gelingen soll, dann muB ich doch in die Schwelle des Hauses
meine Gabe einliefern. Haus — da sind Menschen. Ein Kind wird eingemauert in die
Schwelle des Hauses. Wir finden das heute brutal. Das ist auch brutal! Aber man muf3
an den Punkt kommen, wo die Menschen existentiell interessiert waren, dall der ba“al
nun sein Werk tut, daB sie fihig wurden, so etwas zu machen.

Gehen wir wieder zuriick zu den Gaben, die der ba“al will, da baut man also eine
Schlachtstatt dem ba‘al. Wir sagen ,,Altar“, das ist Lateinisch, altare kommt von altus,
hoch, altare das Erhohte. Die Hebrier sagen mizbé*h und das heiB3t die Schlachte, die
Schlachtstatt, von zabah, schlachten. Da wird verbrannt, was geschlachtet worden ist,
das Blut wird weggegossen, zum Teil an den Altar geschmiert. Man muB jedenfalls
wissen: das ist um des Uberlebens willen eine Religion und deren Kult so zwingend,
daB durch viele Generationen, Jahrhunderte lang das ohne Bruch und selbstverstand-
lich gemacht wird.

Im Zusammenhang mit dem Erstgenannten, ackern, expandieren, neu roden, unter den
Pflug nehmen, macht ba‘al dem Gott eine todliche Konkurrenz in den Herzen der
Menschen. Wie heute! D. h. die Heimat als Heimat wird bodenhaft zum Arbeitsge-
lande, zum Nutzgelidnde, nichts mehr darf ungenutzt bleiben - Also ba‘al, der Produk-
tionstrieb, Erfolgstrieb, macht dem Gott Konkurrenz, und aufs Ganze gesehen erliegt
der Gott in den Herzen der Menschen. In den Herzen der Menschen erliegt er, denn da
ist das Planungssystem, der Verstand, das Herz des Menschen.

Jetzt zu Israel. Israel war nicht Staat. Es ist in Agypten vor dem Staat geflohen. Der
Boden Kanaans ist fiir Israel Heimat, Gottraum. Da sind die Agypter, die wollen
dauernd Kanaan (i. A S. 127) haben. Wir sehen auf der Skizze (. A. S. 123ab) das Ge-
strichelte an der Kiiste entlang, das war fiir Agypten, aber auch fir Babel-Assur, das
Interessante an Kanaan, die Ebenen. In den Ebenen wurde faktisch, praktisch ba‘al-
Betrieb gemacht; Stidte gab es da und kleine Staaten. Agypten hat immer die Pranke
drauf gehabt und Mesopotamien auch, immer stritten sich die beiden um Kanaan, und
meistens war die Kischonebene die Grenze, da schlugen sie sich bei Karkemisch (Jer
46,2) und bei Megiddo; Megiddo war eine Militarstadt (i. A- S. 123 ab).

Dann kommen die Philister. Die Philister sind Indogermanen, sie sind Buren, die
wollen Land, sind keine Imperialmichte, sie wollen Siedlungsland. Die Philister sind
Vorreiter der Indogermanischen Wanderung; nach ihnen kamen dann spiter die sog.
Seevolker, dann kamen die Dorer, Ionier und Aoler und weitere noch, alles Indoger-
manen, die nach Siden driangten und vorhandene mediterrane Bevolkerung assimi-
lierten. Die Philister als Vorreiter springen von Griechenland hiniiber nach Kreta und
von dort nach Agypten. Der Pharao dieser Zeit war etwas schwach, er konnte diese
Philisterschar zwar noch in einer Schlacht besiegen, aber vernichten konnte er sie
nicht. Politisch klug wies er den Philistern Kanaan an als Siedlungsgebiet. Das heif3t
also vom Gazastreifen bis nach Tel Aviv hinauf und dann mehr noch, Kanaan eben.
Kanaan ist das Land ,,vom Bach Agyptens (das ist ein Wadi siidlich der Siidgrenze Ju-
das) bis zum groBen Strom (das ist der Euphrat ganz im Norden) und von der Wiiste
bis zum Meer (dem Mittelmeer)* (Karte i. A. S. 127). Agypten will ja Kanaan haben als
Vorfeld gegen die mesopotamischen Méchte, Assyrer, Babylonier, und Pharao weist
die Philister an dort zu siedeln in dem Gedanken, dann hat Agypten in denen einen
Festlandsdegen gegen Asien, gegen die mesopotamischen Miachte. Was die Romer auf
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ihre Weise machten, als sie die Germanen nicht mehr abwehren konnten, siedelten sie
Germanenstimme innerwirts des Reichs an in der Erwartung, die werden alle nach-
rickenden Germanen aufhalten. Die Philister kommen, besetzen den Gazastreifen bis
nach Tel Aviv, und das wird spiater ihr Land, und das nennt man dann Philisterland,
Philistia und daraus wird Paldstina. — Alles jetzt ausfuhrlich zu erzahlen wird zu lang.
Das Ende der Entwicklung ist, sie machen einen GroSangriff gegen die Israeliten. Die
haben sich mittlerweile aus Notwehr politisch zusammengeschlossen, ein goj, jetzt
nicht mehr nur Gottesgemeinde, sondern ein politischer Verbund, so wie Amalek, so
wie Edom, wie Moab, Ammon und Aram, ein gdj mit einem Konig, und der Koénig
heifit Saul. Die Philister holen nach langen Kampfen aus zum letzten grolen Schiag
im Norden am Gebirge Gilboa und besiegen den Saul und den israelitischen Heerbann
total, der Koénigsohn Jonatan féllt, Saul begeht Selbstmord, der Heerbann 16st sich auf.
Eine vernichtende Niederlage Israels war das.

DaB sie nicht von der Bildfliche verschwanden, hatte aber einen realen Grund, sie wi-
ren normalerweise verschwunden wie viele Volker in der Geschichte, vielleicht phi-
listaisch geworden. Aber da war David, ein edler Jiingling, charmant, begabt, redege-
wandt, musiktiichtig, ein Liebling der Jungfrauen, heiBt es, die besangen ihn mebhr als
alle anderen. Dann wurde der Saul neidisch, die Geschichte ist bekannt, wie der Saul
aus Neid dem David das Leben bedroht. David, in Absprache mit seinem Freund, dem
Konigssohn Jonatan, ging weg von Saul, erst nach Juda, dann nach Moab, wo die
Grofimutter Rut herstammte, dann wieder nach Juda. Weil Saul immer noch nicht ab-
148t von ihm, hat er es schlieBlich satt, er geht zu den Philistern. Diesen Schritt miissen
wir so richtig durchfiihlen: David geht zu den Philistern! Er geht zu Achis, dem Konig
der Philister, dem Konig von Gat, und bittet ihn: Gib mir ein Lehen, damit ich fir dich
arbeite! Der gibt ihm ein Lehen, namlich Ziklag im Siiden an der Grenze zu Juda. Er
soll die Siidfront er6ffnen und Juda erobern, wihrend der Achis nach Norden geht und
dort den Saul schldgt. Erst wollte Achis den David dorthin mitnehmen, aber die ande-
ren Philisterkonige sind miBtrauisch, sie sagen: schick den Kerl weg, er ist ein Verri-
ter! So schickt er ihn wieder nach Siiden mit dem Befehl: Eroffne dort fiir mich die
zweite Front, derweil ich im Norden den Hauptangriff fiihre. So geschah es dann auch.
Man muf} das sehen: der David war mittlerweile weg von Israel, er war weg von Jah-
wih. Du, Saul, bist schuld, daf ich mit Jahwih nichts mehr zu tun habe, sagt er.
Glaube an Jahwih ist da keine Weltanschauungssache. Er sagt: Ich gehore ja nicht
mehr dazu, also habe ich mit Jahwah nichts mehr zu tun. Das ist soziologisch, psy-
chologisch die Realitit. - Der Hitler hat die Juden verfolgt. Viele unter den Juden waren
deutscher als Deutsche, haben im 1. Weltkrieg tapfer im deutschen Heer fiir Deutschland ge-
kampft, waren EK I-Trédger, aber der Hitler hat thnen das aberkannt. Irgendwann zersprang
dann das Ganze. Jetzt waren sie keine Deutschen mehr, und haben dementsprechend natiirlich
dann sich moralisch bereit gemacht zur Bekampfung, gehen in den Widerstand, in den Unter-
grund, zu den Partisanen gegen Deutschland. Das ist der Bruch der Identitit. - So auch bei
David, er war nicht mehr Israelit, hat mit Jahwih nichts mehr zu tun. Wahrend im
Norden der Krieg tobte, die Minner dort sind, ihre Frauen in Note sind, geht David
nach Juda hinein und merkt rasch, was die Lage ist. Er hat mit seinen Leuten Emte-
hilfe gemacht. Im Husch wurde er ein Liebling in Juda. Bei jeder Emte bekam er Ver-
pflegung fiir seine Truppe, er mufite nie requirieren, er wurde keine Landplage, im
Gegenteil, sie waren froh, daf} sie den hatten. David hatte in Hebron seinen Ort ge-
nommen. Als die Schlacht im Norden vorbei und verloren war, kamen die Minner auf
Schleichwegen heim und fanden das vor und waren gliicklich. Sie kommen zum David
nach Hebron und sagen: Sei du Konig iiber uns! Den Konig hat man zur Verteidigung.
So wie sie bisher den Saul hatten, soll er nun Konig tiber sie sein, aber nur iiber Juda;
denn der Norden war jetzt von den Philistern besetzt. Dann kamen die Ménner vom
Norden und sagten: Mach auch iiber uns den Kénig in Nachfolge Sauls. Das kann der
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David doch nicht annehmen, das wire ja glatter Hochverrat! Aber er hat angenommen.
Es hat ihn gar nicht interessiert, Hochverrat hin oder her, er hat sich gekannt und nur
sich. Ein absoluter ba‘al-Typ, sein Erfolg, wenn mit Charme, dann mit Charme, wenn
mit Brutalitit, dann mit Brutalitat. Das war jetzt den Philistern zu viel, sie ziehen all
ihre Truppen zusammen, die mittlerweile als Besatzung in Nordisrael sind, und ziehen
nach Siiden gegen den David. Der David erobert geschwind Jerusalem, er setzt den
letzten Konig Malki s&deq ab und setzt sich ein. Er fiihrt also den Stadtstaat
Jerusalem weiter. Die Philister riicken heran, ihn dort zu treffen. In der ‘€maq r° a’im,
der Gespensterschlucht nahe Jerusalem, kommt es zur Schiacht, ein oder zweimal. Der
David mit seiner Elitetruppe — er hatte Elitesoldaten, die sind immer starker als die
Heerbannsoldaten; die Truppen Wallensteins waren immer besser als die Kaiserlichen
— besiegt die Philister total, die gehen zuriick in ibr Land, da bleiben sie im
Gazastreifen, kommen nicht wieder und ordnen sich dem David unter. Das bedeutet,
sie werden Vasall Davids. David ist jetzt Konig in Juda fiir Juda, ist Konig in
Nordisrael fiir Nordisrael, er tut nicht beide zusammen, hat ein Doppelkénigtum, und
er ist Oberkonig iiber den Konig der Philister. Oberkonig heifit GroBkoénig. Es ist das
GroBreich Davids im Keim jetzt da.

Der David ist ein begabter Mensch. Er tritt ein in den Machtanspruch der Philister im
Machtanspruchsbereich der Philister in Kanaan, ,,vom Bach Agyptens bis zum grofen
Strom, von der Wiiste bis zum Meer“. Die ersten, nach denen er greift, sind die Ka-
naanderstddte an der Kiiste, Dor und Lydda, dann Akko und Tyrus und Sidon etc. Er
setzt die Stadtstaatenkonige ab, 148t durch Gouverneure dort verwalten und schlief3t
die Gebiete an an sein Jerusalem. Jerusalem wird damit in Kanaan zur Haupt-Stadt,
Hauptstadt unter den Kanaanderstiddten. Als ndchstes kommt der Kreis der Stimme an
die Reihe, Amalek, Edom, Mob, Ammon und Aram, alle kriegen den Krieg erklirt
und alle besiegt er. Aber das sind Kénigtume, die behalten ihren Konig mit Ausnahme
von Ammon, dort macht er sich selber zum Konig (2 Sam 12,30). Also ist David jetzt
Oberkonig, GroBkonig iber die Konige von Philisterland, von Amalek, Edom, Moab,
Ammon und Aram. Das Grofireich Davids ist entstanden (Kartei. A. S. 128).

Nun aber ist David zugleich adam von Jerusalem, ’adam Kanaans. Von David gilt
jetzt zweierlei, er ist ’adam, Staatsmann fiir die Kanaanier, so wie der Pharao, und er
ist GroBkonig fiir den Kreis der Stamme. Ein ungeheurer Prozef ist da gelaufen, ist
noch im Laufen. David meint, er habe im VollbraB3 ba“alisch tiichtig *adamisch das
alles geschafft.

Jetzt kommen die Israeliten und sagen ihm ganz etwas anderes. Sie sagen ihm: Dank
deiner sind wir die Philister los. Uns gibt’s noch. Wir sind noch. Sage es theologisch:
Unser Gott ist doch nicht weggeblasen. Er ist noch, es gibt ihn noch, er ist noch unsere
Identitédtskraft. Sie wagen es, zum David zu gehen und zu sagen: Unser Gott hat sich
deiner bedient, uns zu retten aus Philisternot, aus Untergangsnot. Ja, dann ist ja der
David, der *adamische David, der GroBkonig, ein Knecht, ein Werkzeug Jahwiihs. Sie
wagen das zu denken und zu sagen. Dann ist ja unser Gott ein Herr, ein *adon, ein Ky-
rios! Kein Gott ist aus sich ein Herr, das paBt nicht zu einem Gott. Aber unser Gott hat
sich in der Geschichte erwiesen als Herr des David, als Herr des *adam David. Ja,
dann ist ja zwischen uns und Gott und dem David ein Biindnis. Unser Gott hat diesen
GroBgockel, den adam, in Bindnis genommen und hat ihm ein Lehen aufgetragen, es
in Sorge zu nehmen, und das Lehen sind wir, Israel. Erstaufirag dieses David ist also
nun geschichtlich, er hat Sorge zu tragen fiir die Wiederherstellung Israels. Das ist ge-
blieben bis in die Tage Jesu, er sagt: ,,Ich bin zunichst nur gesandt, Israel wieder her-
zustellen (Mt 15,24; 10,4-5.6). — Der Erstaufirag als Katholik heute ist, kiimmere dich um
deine Christengemeinde, dann magst du vielleicht auch noch Mission machen drauBlen, aber
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die Gemeinde ist das erste Einsatzfeld. — Der David hort das, was die Israeliten thm da
sagen. Er konnte lachen tiber soviel Naivitat. Er hat aber nicht siiffisant gelacht Gber
soviel Naivitit, er war betroffen. — Da ist es wieder: die Betroffenheit der Betroffenen
macht Geschichte. — Der David war betroffen, und das machte Geschichte. Er ging
drauf ein.

Jetzt kommen zwei Worter. Israel wird genannt nséegeed und David wird genannt
nagid;, n@&ged heiBt konfrontierend, und nagid heiflt Gekonfrontierter. Der Gott Is-
raels, dessen Anwesen Israel ist, hat durch Israel diesen ’adamischen ’adam David
konfrontiert. Fragt man womit, dann heifit die Antwort: Mit dem Israel in der Not,
dem gehauenen, geschlagenen Israel. — Das kann man nicht genug meditieren. Das ist
seine Methode bis heute. Dir werden Elende vor die Nase gefiihrt, und das soll dich rihren,
der Elende soll dich riithren. Aber tiusche dich nur ja nicht, in dem erscheint dir dein Gott,
dich einfordernd fiir den Elenden. — Also, der David geht darauf ein. Nebenbei: Man
nennt diesen Bund Davidsbund.

Das Nichste. Israel ist immer, wenn es Jahwah Gott suchte, nach Sichem gegangen.
Wenn es Gedichtnis beging, ist es nach Gilgal gegangen. Und jetzt? Suchen sie ihn als
Retter, er ist bei David. Sie miissen zum David gehen, denn durch David ist der Gott
ihnen da. Aber der David ist nun mal ’adam Jerusalems, Kanaans. Also miissen sie
nach Jerusalem gehen. Israel zieht jetzt in Jerusalem ein, bis dahin nicht. , Die Stadte
einzunehmen war ihnen nicht moglich®, heiflt es im Richterbuch mehrmals. Jetzt ist es
soweit, sie iibernehmen die Stidte, vorne an die Hauptstadt Jerusalem. Die Jerusale-
mer Einwohner, Kanaanier, Jebusiter, die sehen nicht die Weltanschauung, Religion,
sie sehen die Realitdt und die ist: Der David ist unser Konig, und er ist von dem Gott
Israels her beeinfluBlt, den EinfluB nennt man Geist, und er ist der Mann Jahwihs, des
Gottes Israels, das sehen wir und es ist so. Also werden sie jahwiahgliubig. Die Jebu-
siter werden israelitisch ohne Schwierigkeiten, das ist Realitit.

Jetzt ist Israel in Jerusalem. Es ist schon so geimpft von seinem Gott: Retten, retten,
retten, Heimat stiften, Heimat machen, das ist ihnen im Blut beinahe. Jetzt schauen sie
auf die Kanaander und auf die Staatsvolker, die haben namlich ein ungelostes Prob-
lem: Erfolg bis zum ExzeB, aber am SchluB3 den Tod. Der Tod, das ungeldste Problem
der Staatsvolker bis heute. Alles kdnnen sie verbessern, besser leben, linger leben,
aber am Ende doch sterben miissen, und jetzt ist das Sterben umso schlimmer. In der
Gruppenzugehorigkeit kann man sterben. Aber der Staatsmensch kann nicht mehr
sterben. Entsetzlich, was er durchmacht, Zusammenbruch von allem und jedem. Diese
Not sieht Israel, es wird ja jetzt mit Davidstaat *adamisch weltweit, volkerweit und
sieht nun das. Da fiihlen sie sich gefordert, in ihres Gottes Namen ,den Volkern ein
Segen zu sein“, heifit die Formel, die Sache heift, ihnen vormachen, wie man sterben
kann und leben, im Sterben leben. Der Tod hat nicht das letzte Wort, die Macht des
Todes ist gebrochen. - Bedenken wir, auch damals schon! In Jesus nur demonstrativ ge-
worden wie nie zuvor. - Das heifit nun, Israel als Israel entdeckt plotzlich, daB3 es dem
Gott Israels eigentlich gar nicht um Israel geht, sondern um die Volker und Israel nur
Werkzeug ist, und Werkzeug besagt doch Knecht. Also auch Israel der Knecht Jah-
wiahs. Auch fiir Israel ist er der Herr. Auch da ist das Verhiltnis ein Biindnis, und die-
sen Bund nennt man Israelbund oder Volksbund. Das neue Wort: im Bund ist Israel
dann Volk, Aadg griechisch, ‘am hebrdisch. Volk Gottes meint Gefolgschaft Gottes.
Volk meint nicht Nation, sondern eine Solidargemeinschaft mit Jahwah und des mit
ihnen. Erst Gemeinde, dann goj, Stamm, Nation und jetzt Volk Gottes. goj ist ein po-
litischer Begriff, Gemeinde ist geistlich-theologisch und Volk auch geistlich-theolo-
gisch, nicht Nation. Wenn in Berlin am Reichstag steht ,,Dem deutschen Volke“, dann
heif3t das, das ist der Reichstag wo die Abgeordneten sind, bei denen laufen alle Noten
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der Deutschen zusammen, und dort wird gerungen um die Bewiltigung der Note des
Volkes, nicht der deutschen Nation, sondern des deutschen Volkes!

Wir haben jetzt den Davidsbund, darin ist Israel das Lehen fiir David. Und wir haben
den Israelbund, Volksbund, da sind die Vélker das Lehen. Und der Staat, *damah, der
Boden, ist sekundéar und beigegeben, daB3 sie aus dem Boden die Friichte zeitigen, um
die Volker zu fiittern. Die Idee des Volkermahls auf dem Zion ist da, Jes 25 sollte man
lesen. Wenn das Volkermahl wirklich wird, also Sattigung des Hungers, Stillung des
Durstes, Befriedigung aller Noten, das nennt man dann §alom, Frieden. Frieden ist
eben nicht bloB Nicht-Krieg. Frieden ist Befriedigung aller Bediirfnisse. — Die Impe-
rialméchte, Kolonialméchte haben all die Kolonialvélker freigelassen. Jetzt sind die frei - und?
Die Verpflichtung besteht, alles zu tun, damit denen der Hunger gestillt, der Durst gestillt
werden kann. Erst dann ist das eine wirkliche Befreiung. Frei von der Not ist Befreiung, Frei-
heit. Frei von der Not, frei von der Angst vor dem Tod und dann Freude, essen, trinken, und
Wonne beim GenuB. -

Nachdem der David im Kreis der Nationen der Obsieger war und Israel als sein Lehen
begriffen hatte, ri3 er Israel hoch in die Vorrangstellung gegeniiber den Hebraernatio-
nen, das geschlagene Israel. Israel hangelt sich hoch an dem David und wird fiir den
Kreis der Stimme ein Obervolk und fiir die Kanaander das Herrschervolk. Jetzt sehen
wir Israel herausragen als Hebriernation tiber diesen Hebriernationen samt Philistern.
Dieser Stellung entsprechend ist der David jetzt geworden fur alle Hebraernationen zu
einem - jetzt kommt ein Titel, eben noch war er n&gad und nagid - jetzt ist er *is und
Israel ’is§ah. 1§ heiBt der Mann. Das meint nicht den geschlechtlich mannlichen
Menschen, sondern Hauptperson, er ist ,,unser Mann“ sagen wir im Deutschen, an den
halten wir uns. Dann kommt das entsprechende: ’1§5dh heif3t nach ’i§-Art. Israel ist
’18§3h d. h. nach ’1§-Art die Frau, ist ,,unsere Frau“. So haben die geredet: ’1§ und
’1§§ah, Mann und Frau, nicht Geschlechtsbezeichnungen, sondern Rang , unser Mann“,
Hiuptling, und ,,unsere Frau“, Hiuptling. Fiir den Kreis der Nationen, Amalek, Edom,
Moab, Ammon und Aram und Philister ist Israel *1§§ah und der David ist "18. Das sind
nicht Geschlechtsbezeichnungen, das ist wichtig zu sehen. Zueinander sind sie n&gad
und nagid, beide sind also fureinander gegeniibernd bzw. gegeniiber, aber beide sind —
nebeneinander und einander ebenbiirtig — 1§ und ’1§8ah fir die Kinder, das sind die
Konige der Volker und die Tochter sind die Volker. - Jetzt kommt Israel nach Jerusa-
lem und hat nun ’adam-Horizont. Aber der Gesichtspunkt Israels ist nicht ’*damah,
ausbeutbare Erde, sondern das sind die an den Tod verlorenen Volker. Der Tod, das
ungeloste Problem der Staatsnationen. Der David wird fiir die Staatsnationen deren
,2Mann“, und Israel wird fiir die Vélker deren , Frau“, also fiir sie Orientierung, Zu-
flucht und Halt. Die beiden Worte '1§ und ’1§§ah, miissen wir herauslésen aus dem
Vokabular und endlich wieder neu begreifen, was sie bedeuten, wieder wissen, was sie
fiir eine Szene machen. Im Titel Mann und Frau, David und Israel, sind zwei Stufen zu
unterscheiden — wir brauchen das nachher im Text.

Nun das Néchste. Dieser David ist in Bund genommen vom Hermn Jahwih einmal fiir
Israel, Israel ist sein Lehen, und dann die Volker ihm zu Lehen. Israel ist vom Herm
Jahwih in Bund genommen, Israelbund, fiirr die Volker. Jetzt ist das Wort Bund auf-
getaucht, das miissen wir erkldren.

Exkurs: Bund

Das Wort Bund ist hebr. b°rit. Das ist im Orient, seit es den Staat gibt, eine festumris-
sene Sache. Ein Staat, der vom Boden lebt, ist, weil der Boden immer weiter geht, ex-
pansiv. Ein Bauer wird nie was hergeben, aber auf jeden Fall dazu nehmen; er hat den
Boden und im MaBe er es kann, wird er weitermachen. Es stort ihn, wenn da eine
Grenze sein soll. Wenn die Grenze besteht aus Siimpfen oder Morast oder Dschungel,
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Wildland, dann rodet er und rodet. Wenn dann schon ein anderer rodet, dann gibt’s
Krieg, Koexistenz solange beide gleich stark sind, wenn sich das verschiebt, dann
Krieg. Das gehort zum Staat von Anfang an dazu bis heute. —

Jetzt haben wir einen Staat Babylonien, Assyrien, Agypten. In Agypten ist der Nil so
dominant, sprich die Natur, der ba‘al ist so dominant, daB vom Nil her alle in den
Bann des Nil gezogen werden. Wer den Nil hat, hat alle Volkergruppen. Da war zu
Anfang noch Unterdgypten und Oberigypten getrennt. Es konnte nicht anders kom-
men, zuerst Balance und dann Machtverschiebung, also die beiden werden vereinigt,
Agypter-Pharaonen haben die Doppelkrone. Dann kommt die Frage, wie weit soll
Agypten gehen nach Siiden? Zuerst bis zum heutigen Assuandamm, dann aber: nein,
und dann folgen die Nubier. Die Nubier, Schwarzafrikaner, werden dgyptisch. Der Nil
macht das. Irgendwann mal haben wir in Agypten schwarze Pharaonen, wir wissen
das nur nicht, schwarze Pharaonen haben wir, Nubier! Dann nach Westen hin Libyen,
Cyrenaika; die Libyer wurden agyptisch. Der Nil macht das, eine Kornkammer,
Frucht, Ernte immer, vom Regen unabhingig, und da kamen libysche Pharaonen-Dy-
nastien. Der Nil hat sie alle hereingeholt und machte sie dgyptisch. Nach Osten war
das Rote Meer, da war es aus mit Expansion, aber doch immer der Versuch, Kanaan
zu kriegen. So entsteht in Agypten ein klassischer Staat ohne Vélkergruppen, alle sind
sie Agypter, alle werden zu Untertanen, *adam Agyptens Pharao und dann die Agyp-
ter.

In Mesopotamien war die Lage anders. Euphrat und Tigris sind wichtig, aber das hin-
dert nicht, da3 es da g6jim, Nationen, Nationen gibt, die Namen sind uns meist unbe-
kannt. Assyrien ist ein Staat und expandiert wie jeder Staat, wenn er kann, expandiert
er, und kommt nun zu diesen Gebieten, wo Nationen sind mit Kénigen. Dann macht er
das, was der David gemacht hat mit Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, auch
Nationen mit Konigen, er hat sie zu Vasallen gemacht, er war der groBe Konig und
sie waren die kleinen Konige, er hat sie in Bund genommen, heiflt das dann. Jetzt As-
syrien, es hat diese Volkerchen, Nationchen da in Bund genommen. Wenn die Grof3-
michte aufgezihlt werden in der Bibel, dann heiBt es Agypter, Hethiter und , die Ver-
sammiung Assyriens“, nicht einfach Assyrien, immer ,die Versammlung Assyriens®,
ein Staat und ein Grofireich. Wie der David: Er hat einen Staat, *damah, Untertanen,
Kanaander, und ein GroBreich, Vasallen, Grofkonig tber Konige. So sehr dominiert
das, daB man normalerweise, wenn iiberhaupt, dann bei Agypten spricht vom Pharao,
aber bei den Assyrern, Babyloniern sagen wir Grofkonig, weil dort dieser Aspekt do-
miniert hat, obwohl die genau so Staat waren wie die Agypter, aber dazu auch noch
ein GroBreich. Wichtig ist jetzt: Da nimmt der GroB3konig die Kleinkonige in Bund.
Da gibt es ein Bundesvertragsschema. Das hat sich einfach entwickelt. Da sagt der
GroBkonig dem Kleinkonig: Du siehst ja die Lage, ohne uns bist du nichts, du muft
von uns Nahrung beziehen noch und noch, wir haben Giiterproduktion, du armer Kerl
muft kaufen; wir verkaufen dir auch, aber um den Preis, daB du kuschst. Das dndern
wir. Er ruft ihn, er beruft ihn an den Hof, wo er ihm sein Vorhaben mitteilt. Das Ende
ist ein schriftlicher Vertrag (s. A. S. 129):

Selbstvorstellungsformel. Ich bin der Sowieso, der Sohn des Sowieso... , ich bin der
grofle Konig, ich bin der Herr der Lander, ich bin der Geliebte des ba‘al, ich bin die
Sonne — so sagen die — ich, die Sonne, ich bin der, der mit Hilfe der Sonne wachsen
laBt, euch fiittert, und noch weitere gewaltige Titel. Selbstvorstellungsformel heifit das
so in Babylon, so in Assyrien, so in Agypten, so bei den Hethitern. — Wir miissen uns
etwas einfiihlen in dieses Politdrama des Vorderen Orients. ~

Dann Aufzdhlung der gratis gewdhrten Vorleistungen. Was ich dir schon hab Gutes
getan! Und die grofite aller Guttaten ist, ich habe dir bisher dein Land gelassen. Ich
hitte es schon langst einnehmen konnen, aber ich habe dir das Land gelassen. Aber
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jetzt sage ich dir: Geh du aus deinem Land, aus deiner Verwandtschaft, aus deinem
Vaterhaus. Das ist eine Zumutung sondergleichen. Das alles als Ergebnis der gratis
gewihrten Vorleistungen. Die Gelehrten sagen, diese Aufzihlung der gratis gewahrten
Vorleistungen ist eine Geschichtsquelle sondergleichen, da wird kein groBer Titel auf-
gefiihrt wie in der Selbstvorstellungsformel, sondern es werden Realien aufgezihit.
Dann Grundsatzerkldrung: Geh du aus deinem Land, raus aus allem! Dann steht er da
und hat nichts, ist nichts und kann nichts. Das ist eine furchtbare Zumutung des Grof3-
herrschers gegeniiber dem Kleinkénig — wenn man will Moskaus gegen die Kasachen,
Usbeken, Kirgisen, Turkmenen etc. Geist ist die Zumutung des Herm an den Knecht
in der Stunde der Berufung. Dann sagt er ihm: Du hast niemanden auf3er mir. Ich bin
dein Herr. Du bist mein Knecht. Niemand kann zwei Herren dienen, denn die Herr-
schaft ist total. Wenn er das zuldBt, dann ist er nackt und Fleisch, ist im Grunde tddlich
getroffen. Berufung ist todlich. Wenn es dabei bliebe, wire er vernichtet und weg von
der Biihne. Aber trauend auf den Hermn 1Bt er sich auf das Spiel ein. Der Herr kann
ihm jetzt sagen: Jetzt hast du neuen Grund zu leben, einen Grund neues Lebens. D. h.
du bist erweckt worden aus dem Tod. — So reden die politisch! — Mein Kind bist du,
jetzt habe ich dich gezeugt. Fortan bist du nicht mehr der Bisherige, vorbei, jetzt bist
du mein Sohn, mein Kind. Politik ist das! Weiter sagt der Herr: Fiirchte nicht! Ich bin
da mit dir. Ich bin ja da mit dir allwohin du gehst. Dein ich-bin-da bin ich. Einen an-
deren hast du nicht. Wenn einer kommt, der sich an dich heranmachen méchte, sofort
mir melden, nichts aufler mir! Absolute Herrschatft!

Dann Einzelbestimmungen: Wenn das eintritt, dann machst du das; wenn das, dann
das; wenn das, dann das. Der Biindnisfall ist eingetreten, wiirde man heute sagen.
Dann Anrufung der Gotter als Zeugen.

Dann Sendung. Der Herr sendet ihn nun ins Lehen. Das Lehen besteht normalerweise
in dem Land, das er bisher hatte, aber jetzt bekommt er es zu Lehen. Er hat jetzt ein
distanziertes Verhdltnis zu dem Land, das er bisher hatte. Von Grof3kénigs Gnaden hat
er nun das Land als Lehen des GroBkonigs. Der GroBkonig, der Herr, wenn er ein
Staatsmann ist, und er ist es, dann ist er einer, dem kommt es auf die Giiter an, nicht
auf das Wohl der Menschen; produzieren, Produktion, Giiter! Das Resiimee: Alles
bleibt mein. Du bist mein, deine Zeit ist mein, deine Kraft ist mein, deine Intelligenz
ist mein, du bist ganz und gar mein. Das Land ist mein, und die Erzeugnisse deiner
Arbeit sind mein. Das hat zur Folge: alles lieferst du mir ab in meine Hauptstadt, real
den Zehnten, aber gemeint ist alles; und auch den Erstling abliefern, aber gemeint sind
alle Kinder. Das nennen wir im Mittelalter Tributfahrt, hebr. minhah, Hinleite.

Das ist jetzt der Punkt. An der Stelle, wenn das abgeliefert wird, ist das kein Opfer.
Opfer wire zweiseitig. Der Knecht hat tiberhaupt keinen Anspruch, absolut keinen
Anspruch. Der Herr gibt dem Knecht, dem Vasallen da aus freien Stiicken genug zu
essen und zu trinken, samt dem daheim Behaltenen, was ja auch noch ihm gehort. ~
Das ist ein politisches System, in der Sowjetunion perfektioniert, alles abliefern und
von Moskau her wird zentral zugeteilt in Portionen. — Ein Politsystem so in Agypten,
in Babylonien, in Assyrien, bei den Hethitern.

Diese Ablieferung ist der Tag der Priiffung, massah. Da kommt der Knecht vor den
Herm und jetzt prift der Herr und dann entweder: du guter Knecht, getreu gewesen,
wirst nochmal eingesetzt, oder: du boser Knecht, deine Ablieferung ist doch nichts,
hast verludert, warst faul. Das ist die Priifung, das Gericht iber die Vasallen. Im guten
Fall bekommt er das Lehen wieder, im bosen Fall mufl der um Vergebung bitten und
wimmern, und vielleicht gefillt es dem Grof3konig, daB er begnadigt, Begnadigung.
Schuld ist Bringschuld, und der bundgemiBe Begriff fiir die Bringschuld ist Siinde,
ein politischer Begriff! Die Sache ist die Schuld, schuldig geblieben soviel Weizen
etc. und das ist Stiinde. Der Vasall kann um Vergebung bitten, dann kann der Herr ihn
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begnadigen, Gnade tiben. Er muf} nicht, er kann. Im Ausiiben der Begnadigung erhebt
sich der Herr iiber jedes Bundesrecht, denn nach Bundesrecht wire der Knecht des
Todes. Und oftmals ging es tédlich aus fur den Vasallen. Aber der Herr kann begnadi-
gen. Dann ist die Schuld erlassen, die Siinde vergeben. Er bekommt eine neue Sen-
dung: gehe heim, mach es besser! — Das ist das Herrschaftssystem im Alten Orient,
vor allen Dingen in Assyrien, wo die vielen Vasallen sind. Wo keine Vasallen sind,
hat das keinen Sinn, drum hat man das System in Agypten nicht so ausgebaut.
Uberlegen wir, seit 4000 v. Chr. gibt es dieses Herrschaftssystem Bund, und um looo
v. Chr. kommt David. Da sind 3000 Jahre schon vergangen, und das System ist ausge-
fieselt genau. Archidologen haben bei Ausgrabungen Funde gemacht in Bogazkéy,
Hattuscha. Da lag das ganze Staatsarchiv nur umgekippt, ein Fund sondergleichen und
war der Beweis: Das war das System der Herrschaft. Und plotzlich kann man Funde in
Agypten, Funde in Babel, Assur, die bruchstiickhaft sind, erkennen. Jetzt weifl man,
uberall war dieses Herrschaftssystem da. Das liegt in der Luft, das weil man irgend-
wann, (Exkurs Ende)

Jetzt kommt David. Agypten liegt darnieder, schwach, Babel liegt darnieder, Assyrien
liegt darnieder, Hethiter sind verschwunden. Er ist der Napoleon der Stunde. Er kann
nach der Kaiserkrone greifen im Vorderen Orient, und das tut er auch. So muf8 man
den David einschitzen, ein politisches Genie. Er hat nicht nur **damah, da hat er Un-
tertanen, Kanaander, da muf} er keinen Vertrag schlieBen, aber Amalek, Edom, Moab,
Ammon und Aram, da muf} er einen Vertrag schlieBen. Das war Politik gewesen bis da-
hin.

Nun kommt das Theologische. Dieser David wird nun von den Israeliten in deren Be-
troffenheit erfal3t als Knecht Jahwihs. Jahwih ist sein Herr, er ist Knecht. Er ist kei-
neswegs der absolute *adam, er ist Knecht des Jahwih, des Gottes Israels, ist von dem
in Bund genommen. Jetzt rastet es ein. Das ganze Gotteswesen wird nun erfa3t im
Rahmen des Bundesschemas: Herr, Knecht, Vorleistung, Berufung, Einsetzung, Sen-
dung. Ja, der ganze Aufstieg Davids ist eine einzige Vorleistung des Herrn Jahwih,
das hat er ihm gelingen lassen. Was Israels Bund anbelangt, von Agypten an alles
reine Vorleistung, und jetzt hat er Israel soweit, es als Werkzeug gebrauchen zu kon-
nen. Berufung, Einsetzung, Sendung, dann Prifung, dann Schuld und Siinde, Verge-
bungsbitte, Begnadigung, Neusendung, das alles ist jetzt da. Das Bundesschema oder
Bundesformular ist eine Erfassung des ganzen Bundesdramas; zum Bundesdrama ge-
héren Handlungen und Worte. -

Nebenbei: Der Vertrag wird bei den Grof3staaten geschrieben auf Tafeln, eine Dub-
lette, zweifach. Die Tafeln sind aus bestem Material, niemals aus Ton, sondern min-
destens Basalt, besser noch Bronze, noch besser, damals neu, Eisen, noch besser Sil-
ber, niemals Gold. Gold gilt bei denen als reines Konigsmetall, Schmuck. —

Der Bund zwischen Jahwih und David wird nun so erfafit, spiter der Bund zwischen
Jahwih und Israel auch so erfaBt und auch auf Tafeln, zwei Tafeln. Bei den Heiden
war eine Tafel fur den Grokonig, der sie deponierte im Tempel seines Gottes, die an-
dere Tafel, Dublette, deponierte der Kleinkénig im Tempel seines Gottes. In Israel ist
Gott selber der Herr, der muf} nicht sich selbst eine Tafel machen. Es ist aber doch von
zwei Tafeln die Rede, aber nicht von Dublette, sondern auf zwei Tafeln der eine Bund.
So kommt das Reden von ,,den Tafeln“ auf, vom Bundesgesetz Jahwihs auf Tafeln in
Zion, Jerusalem.

Nun im Zusammenhang mit all dem der ,,Tag der Priifung”. Jetzt wird nicht abgelie-
fert bei David, beim Groflkonig, sondern bei Jahwiah. Die Hinleite, die Sachen kom-
men alle zum David nach Jerusalem, aber der muf} sie weitergeben an Jahwih. Er muf3
also fur die Frau®, Israel, das abliefert, ein guter Verwalter sein. ,,Dein Uberflufl zum
’adam und der werde dir zum guten Verwalter (Gen 3,16) in der Weitergabe an Jah-
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wih. Er darf nicht Nutzen ziehen aus seinem Amt. Also an der Stelle nun abliefern al-
les mogliche, Getreide, Ol, Wein, Friichte, Tiere und auch da das Menschenkind. Es
gehort alles dem Herrn. Was machen wir damit vor dem Herrn? Wir bauen eine
Schiachtstatt vor der Lade Jahwihs, und auf der Schlachtstatt wird Ol ausgegossen,
Wein in die Erde gegossen, Korner werden verbrannt, Tiere werden geschlachtet und
verbrannt, und eigentlich wird auch das Menschenkind geschlachtet und verbrannt.
Das ist kein Opfer! Man nennt das Hinleite, minhah, Ablieferung, Tributfahrt.
Entscheidend ist jetzt hier nur, man muB fiir Jahwiah auf dem Zion als wie fur einen
Schopfer einen Tempel bauen und eine Schlachtstatt. Danach hatten wir ja gefragt.
Also, er braucht eine Schlachtstatt. Und wo immer nun dieser Jahwah zur Verehrung
steht, baut man ihm eine Schiachtstatt, obwohl zu einem ’€l in Sichem so was gar
nicht paBt, das gehort nicht dazu. Jetzt wird erzdhlt, der Abraham habe in Sichem eine
Schlachtstatt gebaut (12,6-7). Dann wird das auch gesagt von Betel (12,8) und von
Hebron (13,18), er baut ihm eine Schlachtstatt. Daher kommt also dieses Reden. Wir
hatten ja gefragt, wo der geschichtliche Ausloser dafiir ist.

Wir haben einen langen Anlauf genommen, um begreiflich zu machen, welche Be-
deutung der Schlachtstatt zukommt, die fiir Jahwih gebaut wird. Dabei haben wir auch
gemerkt, daB es sich da um eine eminent wichtige Sache fiir unser Denken heute han-
delt. Der Klarheit halber wollen wir die wichtigsten Punkte mit Hilfe einiger Fragen
nochmal zusammenfassen.

- Schlachtstatt heifit auf Hebrédisch mizbe®h, schlachten ist zabah; es ist die Stelle, wo
geschlachtet wird zum Opfer. Schlachtstatt ist auf Deutsch Altar, ein Lehnwort aus
dem Lateinischen von altus hoch, altare das Erhohte. Der Altar ist hoch gebaut; man
redet von den Stufen des Altars, so hoch sogar sind die, daB ein Mann sich so kleiden
soll, daB ,man seine Bl68e nicht sieht“, wenn er da hochsteigt, heifit es in Israel (vgl.
Ex 20,26).

- ,Schlachtstart“ findet sich in unserem Text: 12,7 eine Schlachtstatt in Sichem; 12,8
eine Schlachtstatt in Betel; 13,18 eine Schlachtstatt in Hebron. Jedesmal eine
Schlachtstatt an einem Gottort, wo niemals vorher eine war. Zudem insgesamt dreimal
die Schlachtstatt, und die Drei ist keine harmlose Zahl. - Wir werden spiter iiber die
Symbolwerte der Zahlen sprechen. -

- Auf die Frage: Wem baut man einen Altar, eine Schlachtstatt? heif3t die Antwort:
Niemals einem Gott! So wenig man einen Gott sehen kann, so wenig kann man ihm
eine Schlachtstatt bauen. Etwas brutaler gesagt: Ein Gott braucht keine Opfer. —
Sage das mal heute! DrauBen muB man acht geben, es ungeniert zu sagen. Warum? Weil die
,Nachliturgischen Emeuerer’ in jedes Gebet aber mindestens einmal ,,Opfer hinein gepflanzt
haben, ,das Opfer annehmen®, ,,unser Opfer”, ,mein Opfer™ etc. Ja, man kann diese Gebete
nehmen, aber dann muBt du den Text korrigieren. - Opfer im strikten Sinn ist immer ein Wirt-
schafishandeln, do ut des. Ich gebe eine Kartoffel dem Acker, dabB der Acker mir zehn gebe;
ein Weizenkom dem Acker, dal er eine Ahre mir gebe. Also, wer opfert, rechnet. Das ist in
der Frommigkeit verankert in den frommsten Seelen, man kriegt es fast nicht los, so natiirlich

ist das. Opfer ist wirtschaftliche Investition. Man muB investieren, und die Investition muf3
sich lohnen. —

Da haben wir nun wieder so ein Feld erwischt! Wir sollten allmihlich iiber die Grundziige des Mensch-
seins uns klar werden: Investition muB sich lohnen. Investieren, um Giiter zu bekommen. Giiter brau-
chen wir zum Leben. Zu was fiir einem Leben? Bioc. Das ist urspriinglich drin im Menschen. Naturtrieb
kannst du nicht einfach ausrotten. Der Mensch ist ein Egoist, und ich bin einer, ich mu8 das immer wis-
sen. Dann kommt die Frage: was befreit mich vom Egoismus? Nachdem, was wir besprochen haben,
wiirden wir sagen: Gott am Ort. Gott in Situation. Da werden wir bekehrt. Aber unsere Egoismuskraft
wird nicht gebrochen, sie wird bekehrt, wird gebraucht zum Dienst. —
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- Also, einem Gott baut man keinen Altar. Wem baut man denn dann einen Altar?
Dem ba‘al baut man den Altar, die Schlachtstatt. Do ut des haben wir gesagt. Am
Acker gibt man ihm die Sachen, aber auch rituell dann im Heiligtum. Da tut man am
Altar schlachten und verbrennen und ausschiitten, ausgieen und was noch, alles
Maogliche. Do ut des ist das, mal stur dabei bleiben. Als was scheint Israel Jahwih zu
nehmen, den Gott Jahwih, wenn es ihm eine Schlachtstatt baut? Doch als einen oder
wie einen ba‘al, Herr und Schopfer ba“al. Das kann doch nicht wahr sein!

- Was muf} mit dem '€l Israels, Ortsgott mit Namen Jahwih, mittlerweile geschehen
sein, dafl man ihm eine Schlachtstatt baut und ihn sehen kann? — Manche sagen, er
wurde zu etwas gemacht, was er eigentlich gar nicht war. Das nennt man in der Religionsge-
schichte Synkretismus und dichtet dem einfach alles Mogliche an. - Wir haben unter dieser
Antwort eine tiefere Antwort zu geben auf die Frage: Was ist historisch passiert, was
fiir ein Geschichtsereignis, in dem Jahwih, der Ortsgott, Israels Gott, aufbrach, ,,of-
fenbar wurde“ als einer, , der sich sehen 146t und dem dann auch eine Schlachtstatt
geziemt?

Die Antwort heiBt: als er in Davids Tagen im Davidsereignis offenbar wurde als ein
Herr, gar von Vermodgen der Schopfer. Herr hat immer ein Unternehmen, und da
kannst du ihm folgen, sequi, sehen. Und wenn er ist von Vermégen der Schopfer, dann
ist er in allen Vorgiangen der Natur am Wirken, am Schaffen, du kannst ihm folgen,
ihn sehen.

Einem Herrn aber, der dich berufen hat, eingesetzt und gesandt hat, dem schuldest du
Rechenschaft ~ banal gesagt — Tributfahrt, hebr. minhah. Du bringst alle Giiter zum
Heiligtum. Am Heiligtum ibergibst du die Giiter ihm. Wie macht man das, welche
Sinnfélligkeit haben wir? Wenn wir Wein bringen, er soll trinken, nicht wir, dann den
Wein ausgieBen, aussprengen. Wenn ich Ol bringe, es an die Schlachtstatt schmieren
oder ausschiitten, wenn ich Getreide bringe, es verstreuen oder verbrennen; wenn ich
ein Lamm bringe, es schlachten und verbrennen und zwar das Ganze. Jetzt sieht es
verdammt dhnlich aus wie ein Opfer. Es ist aber der ganzen Sinngebung nach kein
O p fer. Esist nicht do ut des. Ich liefere nur ab, was mir ja sowieso nicht gehort
(vgl. Ps 50,7.8-10.11-15). Einen Anspruch habe ich sowieso keinen. Der Herr hat in der
Berufung gesagt: ,,Geh du aus deinem Land, Verwandtschaft, Vaterhaus“, aus deinem
Betrieb weg, aus deiner Dynastie weg, aus dem wo du Erbe bist weg, verlasse alles,
habe gar nichts! Wenn du das vollzogen hast, bist du ohnmichtig, bist tot. Dann sagt
der Herr: ,, Traue auf mich! Dein Herr weifl doch, was du brauchst.“ Berechne mich
nicht nach dem MaB deiner Gaben! Dann setzt er dich ein und sendet dich genau dort
hinein, woraus er dich genommen hat. Aber jetzt hast du ein anderes Verhiltnis zu
deinem Betrieb, du hast ihn zu Lehen; zu deinem Stammbaum, du hast, weil du ein
Kind Gottes bist, einen neuen Stammbaum; zu deinem Vaterhaus, vergif3 das alte, du
hast Thn zum Vater und bist sein Erbe, seine Herrschaft auf Erden zu verkérpern. Du
bist also vollig verwandelt, verandert.

- Was wird nun aus der Schlachtstatt? Aus der Schlachtstatt wird demnach lediglich
die Stitte, die Stelle der Praxis, wo mandie Hinleite, minhah, den Tribut des Va-
sallen abliefert. Abliefern tust du bei dem Herm alles, alle Frucht, die du produziert
hast vom Acker, von der Industrie, bei den Herden und dein eigenes Kind, nichts ge-
hort dir, alles gehort dem Herm. Bei den lebendigen Tieren und Menschen ist es die
einfachste Praxis dann sie schlachten. Das eigene Kind aber eben nicht bei Jahwih,
Gott Israels, sondern du bringst es, und er vertraut es dir an als wie zu Lehen; und da
kannst du nicht verfigen iiber das Leben deines Kindes.

- Das ist also ein villig anderer Zugang, wenn jetzt dem Jahwih eine Schiachtstatt
gebaut wird, und wenn bei den Heiden ba‘al eine Schlachtstatt gebaut wird. Bei ba‘al
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ist es wirklich ,do ut des’, bei Jahwih niemals! Das Maledeite ist nur, rein duBerlich
ist das fast nicht zu unterscheiden, und im Trieb bei dir ist doch urwiichsig drin ,do ut
des’, und also tust du stindig die Hingabe der Priifung wieder verfalschen zum Opfer.
Das ist das Maledeite — jetzt religionspsychologisch und geschichtlich gesehen - daf3
wir stindig zuriickfallen in die Graswuchsfrommigkeit der Heiden, wo wir doch kein
Graswuchs mehr sind oder sein sollten.

Eine Anmerkung zur Zahlensymbolik.

Uns sind beim Lesen der violetten, der zweiten Kolumne vor allem vier Vokabeln
aufgefallen, die wie Leitworte in diesem Text sitzen und in der alten Erzahlung nicht
vorkommen, auch nicht sagbar sind, wie wir gefunden haben. Beim Zahlen ergibt sich
folgendes Ergebnis:

schreiten steht in 12,6; 18,3; 18,5 > zweimal, insgesamt 4mal

Jahwih steht in 12,7 > zweimal; 12,8 > zweimal; 13,18; 18,1, insgesamt 6mal

sehen steht in 12,6 (mora&h); 12,7 > zweimal; 13,18 (mamré’); 18,1 > zweimal ( 1x mamré’);
18,2 > zweimal, insgesamt 8 Mal, dabei 2mal , Abraham sicht”, 3mal , Jahwih 146t sich se-
hen®, insgesamt Smal

Schlachtstatt steht in 12,7; 12,8; 13,18, insgesamt 3mal

Es mogen uns Kleinigkeiten sein. Aber die haben damals mit einer solchen Leiden-
schaft formuliert - nicht wie wir heute, wir schwitzen und schreiben drauf los - die
haben ,gesetzt’ Sage formuliert. Und so springt beim Lesen und Horen das Leitwort
direkt ins Auge, ins Ohr.

Die Drei ist die Gruppe, Solidaritat, Notgemeinschaft, Rettungsgemeinschaft.

Die Vier ist Terntorium, Nord, Sid, Ost, West, kann klein sein wie ein Acker, kann
grofer sein: etwa der Staat, das Land, kann noch groBer sein: der Weltstaat, Schop-
fung, visiert immer an Produktion, Giiter, gedeckten Tisch.

Die Fiinf ist Segen. Erkldarung: Wenn wir eine Gruppe sind, drei, dann spielt sich eine
Hauptrolle heraus, ein Vierter kommt hinzu. Dann kommt ,Mehr’ ins Spiel, ’&l, Gott.
Man bringt also Fiinfe zusammen. Das herauszufinden, hilft nur Statistik und Ver-
gleich von Schrifttexten (z.B. Gen 12,1-4: segnen, Segen > fiinfmal; und andere Stel-
len). Funf ist also die Zahl des Segens. Segen ist lat. signum, das aufgerichtete Zei-
chen im Getiimmel der Schlacht, an dem man sich orientieren kann. So wird der, der
das Zeichen hilt oder darstellt oder das Signalhorn blést, zum Segen fiir andere. Sechs
148t sich deuten als 2 x 3: Rettungsgemeinschaft mit Jahwah, verstarkt.

Es gibt noch ein paar weitere neue Begriffe in der violetten Kolumne, die auch in der
alten Erzahlung nicht vorkommen konnten, die aber nicht als Leitworte auffallen.
Einer dieser Begriffe steht:

12,8 und aus-rief er den Namen Jahwiihs
Abraham ,rief aus den Namen Jahwihs“ — was soll das hei3en? Name ist Bedeutung.
Wir sagen: der Mann hat einen guten Namen, hat einen groBen Namen. Wir reden von
,Mannern von Namen’, d. h. von Bedeutung. Wenn wir das von jemand wissen, dann
wissen wir auch, wie jemand wirkt: Er wirkt durch seinen Namen. Namenhaft erreicht
er die Menschen. Name ist im Grunde die ausgestrahlte Bedeutung des Wesens.

Jetzt heiBt es hier ,.er rief aus den Namen“. Rufen, qara’, ist entweder rufen, berufen,
einrufen oder auch ausrufen jemanden, z. B. den Konig ausrufen. Hier ist es der Abra-
ham, der den Namen Jahwihs ausruft. An anderer Stelle (Ex 34,5; 1 Koén 19,11) ruft
Jahwih selbst seinen Namen aus und zwar, indem er sich zu erkennen gibt, ruft er sei-
nen Namen aus. Hier ruft Abraham den Namen aus. Abraham als der Knecht des
Herm Jahwih ist wesentlich der, der den Namen des Herm ausruft. Er steht nie fiir
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sich. Im Bund wiire er nicht Kind, er wire Sohn, bén, des Herrn. Der Sohn ist immer
der Reprisentant, und der Reprasentant darf niemals den Blick auf den verstellen, den
er reprasentiert. Um den Vorgang geht es jetzt. Der Abraham macht den Namen Jah-
wihs bekannt, er ruft ihn aus zeugnishaft. — So rufen wir den Namen Christi des Er-
standenen aus, machen ihn bekannt, geben Zeugnis. Diese Vorgange kostbar nehmen!

Einen weiteren neuen Begriff in der violetten Kolumne lesen wir:

18,2 und neigte sich zur Erde

Hebriisch steht da jistahia ’arsah. Im Hebriischen ist das nicht ein Wort nur ,sich
verneigen, Stim zur Erde“, das wire der duBere Gestus. Das Wort selber heif3t
hiS§tah*wah und bedeutet eigentlich — man muB die ganze Szene sehen, die das Wort
macht — ich Ohnmachtiger, im Tode (in der Berufung), ich trauend auf den Herrn
komme in eine unverbriichliche Gemeinschaft mit dem Hermn. Und der unverbriichli-
che Zusammenbhalt von Vielen, und wiren es zwei, in der Stunde der Not heif3t Leben,
haj, ist Leben aus Trauen, (o1, Leben ist konkret. — Wenn nun der Herr den Knecht
ruft, beruft und der gerit in diese Todnot, denn Berufung ist tédlich, dann gelangt der
Berufene im Trauensschritt in die Treue des Herrn, in den Verbund mit dem Herrn, ins
Leben, d. h. er holt sich am Herm das Leben, und der Herr ist fiir ihn das Leben. Er
sagt dem Knecht: ,Ich bin das Leben fiir dich.” Der Knecht kann jetzt sagen: ,Du bist
mein Leben.” Dieser wechselweise Bezug von Leben heilt - ein Hitpael im Hebra-
ischen - hiStah®*wah > sich aneinander das Leben holen; jemand kann, soll im
Umgang mit mir sich das Leben holen, das Leben gewinnen.

Also, hi§tah*wah heifit eigentlich nicht ,sich neigen’, das ist nur der dulere Gestus, der
wird in dem hebraischen Wort gar nicht genannt. Das Wort nennt den Lebensgewinn
und nicht den Gestus, wahrend prostratio, bauchlings sich hinwerfen, nur den duf3eren
Gestus nennt: Stirn zur Erde. — Wenn man 4gyptische Bilder sieht, da liegt eine Reihe von
Vasallen bauchlings vor dem Herrscher, und der auf dem Thron oben setzt den Schuh ihnen
ins Genick. Wenn die das mit Wohlgefallen annehmen, dann erhebt er sie, und sie diirfen sein
Antlitz schauen. Wenn sie aber bocken, dann sagt man, sie scien ,harten Nackens“, hart-

nickig. Wenn sie harten Nackens sind, gewinnen sie das Leben nicht, sie verlieren es. Bei den
Potentaten damals wurde dann der Scharfrichter bestelit.

Man muf} das Bundesschema kennen, den Vollzug kennen, die Sprache kennen, um
diesen Herrn, der in diesem Bilde gesehen wird, zu erkennen. Ja, von ihm her sind ab-
solute Grenzen gesetzt: Das tut man nicht! und dann die Zumutung (den Geist) und die
Ermoglichung des Trauens und dann das Geschenk seiner Treue und dann leben, dar-
aus, darin leben. So das Wort Jesu auch horen: , Ich bin das Leben* fiir dich, fiir euch.
Das wird jetzt hier iibersetzt mit , neigen®, andere sagen , niederwerfen* oder noch was
anderes, aber es meint eigentlich das eben Dargelegte.

Jetzt unsere Frage: Wer ist Gott, wenn man vor ihm _sich neigt“, hiStah*wah?

Vor einem reinen "&l, weder Retter-’€l noch Orts-’€l, ,,neigst” du dich nicht, stehen vor
ihm ist da die Ehrfurchtshaltung. Die Ehrfurchtshaltung beim Hermn ist Trauen, Ver-
trauen, vor dem, der dich berufen hat, also hmstah®wah, an dem verlierst du, gewinnst
du das Leben, holst du dir das Leben.

Das ist ein Musterbeispiel, dieses Wort konnte in der grauen Kolumne noch nicht vor-
kommen. Es ist klar jetzt, warum ich das dort ausgeschieden habe. Beim reinen &l ist
das nicht gefragt, das kommt da nicht vor. Im Deutschen meinen wir, vor Gott (’€l)
muBt du dich neigen. Nein, vor Gott, dem reinen ’&l, muflt du stehen. Und die Ge-
meinde als Anwesen ’€ls steht. Wir beten im Kanon: , Du hast uns berufen, vor dir zu
stehen und dir zu dienen.“ Vor Gott in der Rolle des Herrn ist der Vollzug trauen und
da dann histah®wah und das heiflt praktisch: in die Solidargemeinschaft hinein sich
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vertrauen. Dieses Einander-sich-vertrauen ist heimlicherweise IHM vertrauen, der dies
Eins macht, stiftet.

Der nichste neue Begriff in der 2. Kolumne kommt vor in:

18,3 Mein Herr, mochte ich doch Gunst
in deinen Augen gefunden haben

Hebriisch ist das Verb gonnen hanan und das Hauptwort heiflt hén, die Gunst. Was
ist der Vollzugsgestus von ,,gonnen“? Ich gonne dieser Dame da den Bleistift. Nein,
das kann ich iberhaupt nicht. Die Deutschen haben sich angewohnt zu meinen, ein
Ding werde gegonnt, z. B. eine Gabel, ein Stiick Brot oder was immer. Nehmen wir
an, diese Dame mochte einen Stift von mir. Ich nehme ihn und werfe ihr den hin. Sie
hat ihn, aber ich habe ihr ihn nicht gegonnt. Ein Ding, eine Sache gonne ich tiberhaupt
nicht. Ich gonne mein Antlitz. Ich gonne einen Augen-Blick. Ich génne meine Zeit.
Ich gonne mich. Wenn ich der Dame, die um den Stift gebeten hatte, den génnen will,
dann muf ich mich ihr zuwenden, sie freundlich angucken, ihr mein Antlitz bieten, in-
dem ich ihr den Stift reiche, das ist gonnen. - Das ist das, was wir so oft vermissen, z. B.
am Postschalter. Der Beamte soll, wenn ich um drei Briefmarken bitte, nicht weiterquasseln
mit dem Nachbarn und wihrenddessen die Briefmarken herausholen und mir herschieben und
den Euro holen. Der hat mir keinen Blick gegonnt, das ist emporend! Gonnen ist das, was man
nicht bezahien kann, da hat er recht, wenn er sagt, das wird mir nicht bezahlt. Aber das macht
den Vorgang menschlich. — Im StraBenverkehr noch und noch. Da gehst du, es kommt ein
Auto, du weichst zur Seite, und der fihrt durch ohne rechts und links zu gucken. Er hitte ja
ein biBchen nicken oder mit der Hand ein Zeichen geben konnen. Konsequenz? Ich schmeifie
thm einen Fluch nach: Du bloder Kerl, du bloder! Ein anderes Mal griiit einer freundlich und
ich blicke ihm freundlich nach. Da war ,mehr’ in der Welt, da war augenblicks ,Mehr’ in der
Welt. Eine stillschweigende Kommunitit der Verkehrsteilnehmer-Menschen! - Wir miissen
diese Worte ausloten.

Jetzt steht hier gonnen. Wieder die Frage: Kann ein reiner "€l, Orts-’€l oder Gruppen-
’€l, sich gonnen, hier z. B. dem Abraham in Sichem ,,Gunst finden lassen“? *él ist ja
Atmosphire, Klima, ein Innen, Hauch des Lebens, aber er ist kein Gegeniiber. Wo erst
ist ,,gonnen “ drin von Seiten Gottes? Dann wenn er sich offenbart hat als in der Rolle
ein Herr. Ein Herr gonnt sein Antlitz, gonnt einen Blick, gonnt sich. In der Bibel
kommt das so viel hundertmal vor, aber die Ubersetzer wissen damit nichts anzufan-
gen und sagen dann irgendwas, Erbarmen, Huld, Gnade usw. Ein typisches Beispiel ist
die Stelle Ex 34,6, dort heiBt es im hebriischen Text: ,Voriiber fuhr Jahwdh an sei-
nem (des Mose) Antlitz und rief aus: Jahwdh, Jahwdh, Gott (‘¢l), erbarmend, gion-
nend, langmiitig, reich an Huld und Treue. “ In der Einheitsibersetzung steht: , Der
Herr ging an ihm (Mose) voriiber und rief: Jahwdbh ist ein barmherziger und gnddiger
Gott, langmiitig, reich an Huld und Treue.” - GoOnnen ist ein eigenes, ein kapitales
Wort und ein ganz gewaltiger Vollzug.

Nun ist der Herr Gott ja nicht sichtbar. Was macht er, wenn er sich einem oder vielen
gonnen, Gunst erweisen mochte? Er beruft einen zum Knecht, setzt ihn ein als sein
Kind, als Sohn, Reprisentant und sendet ihn zu denen. Der ist ein Mensch, aber der
kann das Gonnen des Gottherrn denen gonnen. ,,Wer mich sieht, sieht den Vater.“ (Joh
14,9; 12,45). Man muf3 das durchschaut haben. Du weif}t ja gar nicht, wes du gewiirdigt
bist, wenn du freundlich bist. Uberlasse doch deine Freundlichkeit nicht dem banalen
Zufall oder der Laune. Wisse um die Wiirde deiner freundlichen Zuwendung, die hat
Rang, hat Wiirde, die macht dich schon (- nicht dsthetisch schon), da bricht durch
Schonheit von Anderem, von ander her.
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Gonnen ist also eines der Worte, die in die Kolumne gehoren, wo Gott als in der Rolle
ein Herr erkannt ist, wie es ja auch eben in 18,3 formuliert ist: ,,Mein Herr, mochte
ich doch Gunst in deinen Augen gefunden haben.“, und das ist moglich in der Zeit
Davids.

In die 2. Kolumne gehort auch:

183 Schreite doch an deinem Knecht
nimmer voriiber

Jetzt geht es um das Wort , Knecht, hebr. ‘s&bad. Bei einer reinen "&l-(Gott)-Erfah-

rung, Ortsgott oder Gruppengott, ist Knecht keine Vokabel. Knecht setzt Berufung

voraus durch einen Herrn und BundesschluB und Einsetzung und Sendung, Arbeit im

Lehen und Tributfahrt und Ablieferung und Priifung.

Frage: In welchem Israeliten hat Israel zum ersten Mal erfaflt, daB3 einer ein Knecht

Gottes ist? Zuerst in David und dann in Israel als Korporation Knecht Jahwiéhs. Das ist

eine neue Vokabel, die frithestens in die 2. Kolumne gehort.

Ein letztes neues Stichwort findet sich in:

18,5 Tu so, wie du geredet hast

Rede ist hebr. dabar und dabar ist Bundesrede. Das bezeichnet aber nicht nur das, was
als Wort daherkommt, sondern jeder Gestus in Berufung, Einsetzung, Sendung, ob mit
Worten oder ohne Worte, ist ,,Rede “. Wir haben im Deutschen den Wortgebrauch
,dieser Gestus war beredt’ oder ,er hat kein Wort gesagt, ,er hatte ein beredtes Be-
nehmen’.

Was ist also ,,Rede “? Berufung kann in Worten ergehen, kann aber auch in Zeichen
ergehen. Dann Einsetzung: ,Mein Kind bist du, jetzt habe ich dich gezeugt“. In Wor-
ten. Dann Sendung und was der dann arbeitet in seinem Lehen und die Frucht, die er
bringt, und die Ablieferung der Frucht und die Priifung, all das ist ,,Rede “. Wenn es
im Text heifit ,nach diesen Reden geschah diese Rede“, dann bezieht sich das auf die
Abschnitte innerhalb des Gesamt. Also man kann Abschnitte machen im Bundes-
drama. Dann in der Prifung Vergebensbitte, weil schuldig geblieben, und dann
Begnadigung und dann Neusendung. Das alles sind im Bundesdrama, im Drama der
Bundesrede Abschnitte. Man kann also den Singular gebrauchen und kann den Plural
gebrauchen, so finden wir es in der Bibel.

Rede ist Bundesrede. Wer redet? Der Herr. Wer empfingt Rede? Der Knecht. Und
wenn der Knecht an Gott sich wendet, dann ist auch das Rede; auch des Knechts
Worte und Gesten sind Rede im Zusammenhang des Bundes.

Beim Ubersetzen muB man Acht geben. Im Deutschen werden verschiedene Worter
gebraucht und oftmals noch wahllos. Auch im Griechischen gibt es mehrere Worter,
AoAéw sagen, elnov sprechen, ¢nui sprechen; steht Aéyw, dann ist es das hebr. dabar,
und das ist reden, das Hauptwort dazu heiflt gr. Aéyog, hebr. dabar, Rede. Wo das
Wort steht, da wird das ganze Geschehen, z. B. des Evangeliums, mit diesem Schlag-
wort hineingerissen in den Bundeszusammenhang. Der Fachmann weif3: Das ist Rede,
dabar. Auch dieses Wort gehort in die Davidszeit.

Am SchluBein Resiimee

- Vorhanden ist eine urspriingliche Erzahlung, grau markiert. Die bekommt eine
Weiterung, die violett markiert ist. Diese Weiterung féllt auf durch neues Vokabular:
Jahwdh heiBit jetzt der Gott, und seher 148t er sich und er sieht, und man baut ihm eine
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Schlachtstart und er schreitet, wodurch die Gottorte miteinander verbunden sind und
die Abraham-Erzihlung in die Heilsgeschichte einbezogen wird. Die Grunderzéhlung
wird also erweitert durch diese Elemente.

- Dann war da die Frage nach dem geschichtlichen Ausloser fiir diese Weiterung der
Grunderzahlung. Wir haben gefunden: zuerst Sichem, Josua, und dann David, das Da-
vidsereignis. Also, die Davidszeit liefert die Weiterung der alten grauen Schicht, und
das ist in der violetten Kolumne festgehalten. Wir wéren also mit diesem Text nicht
mehr in der Zeit der SeBhaftwerdung, sondern lingst dariiber weg in der Zeit Davids.

- Die Davidszeit ist so reich an neuen Ziigen im Bilde Gottes und im Blick auf Sage
an neuen Motiven des Sagens, und das alles kommt da jetzt herein in die Abraham-Er-
zdhlung, angefangen mit der violetten Kolumne. Alle weiteren sind nur Ausfaltung sa-
gemifig der Motive, sachlich der Zige Gottes, der offenbar worden ist. Jeder neue
Zug im Bilde Gottes, der offenbar worden ist, wird eingetragen in die Abraham-Sage.
Abraham ist Hebron, Hebron ist David, David ist Juda und David in Jerusalem geht Is-
rael an. Darum wird die ganze Neuerfahrung Israels mit seinem Gott Jahwih medio
David eingetragen in die Abraham-Sage. Der David erscheint als wie der ausgewach-
sene Abraham; oder anders herum der Abraham erscheint als wie der vorweggenom-
mene David. Kein Interesse an Protokoll, kein Interesse an Biografie, sondern Gottes-
Sage der jetzigen Generation fur jetzt.

- So entsteht Schrift, unsere Schrift. Die ist nicht Literatur, wo einer sich hinsetzt wie
der Goethe und schreibt den Faust. Sondern das ist Niederschlag von Geschichte in
Jahresringen. Und immer wieder entdecken wir, der Gott greift immer mehr ins Leben,
urspringlich nur scheinbar begrenzt 6rtlich, gruppenmaéBig, und jetzt ist sein Horizont
Dynastie, Weltreich, Himmel und Erde. Also kein Synkretismus ist das, sondern weil
geschichtlich dieser Gott sich an keine Fassung hilt, weder an die Ortsgott-Fassung
noch an die Gruppengott-Fassung nur, er ist ein leben-diger Gott in Situation.

- Ein Wort noch aus der personlichen Erfahrung mit der Textarbeit, damit Sie als
Horer eine Perspektive haben und das Unternehmen verstehen. Diese in der violetten
Kolumne da hineingefiigten Texte, warum habe ich die herausgegriffen und als An-

kniipfer genommen, aufBerdem dafl das Vokabular halt einheitlich ist in der Kolumne?

Warum habe ich diese Kolumne herausgegriffen als erste und nicht als zweite, dritte

oder vierte?

Antwort: Weil in dieser Kolumne an den Stellen, wo Gott bis dahin als Orts-’el erfah-
ren ward, die neuen Stichworte einsetzen. Er war erfahren worden am Ort Sichem, am
Ort Betel, am Ort Hebron als ’&l, Ortsgott. An dem Ort tritt nun ein ,,;sehen”, da heif3t
es nun ausdriicklich z. B. 12,7: Er liefl von Abram sich sehen. Er baute dort eine
Schlachtstatt fir Jahwih™ - und dann wird ausdriicklich gesagt - ,.dem, der von ihm
sich hatte sehen lassen.“ Und das Ganze spielt am Ort von Sichem. Rein textlich ist
das Sehenlassen und das Schlachtstattbauen engst verkniipft mit dem Ort.

Diese Beobachtung hat mich dahin gebracht zu sagen: Das mufl von dem ganzen Vo-
kabular als erstes drankommen. Dann entdeckte ich, daf3 in dieser Kolumne die jetzt
wiederholt genannten Vokabeln zum ersten Mal auftauchen. Also vom ganzen Bun-
desdrama, das mehrere Kolumnen ubergreift, kommt dieser Zug zuerst zur Darstel-
lung, dies Motiv zuerst in die Sage: sehen lassen, Schlachtstatt bauen, Jahwih Herr,
sich neigen, Rede, Knecht, rufen. Rein vom Erzihlen her sind diese Aussagen dichtest
gekniipft an die Satze der Grunderzihlung: Ort, Sichem, Betel, Hebron.

- Also, dieser Text ist gewachsen. Denkbar ist diese violette Kolumne als eingefugt
in die alte Abraham-Sage ab David; das Drama beim David und dann die Sage davon.
Auch andere Bibeltexte haben von David an genau diese Eintrage bekommen in die
vorhandene alte Erzihlung. Diese Durchdringung des Alten mit dem Neuen wie aber



49

auch umgekehrt, das zu separieren, war die Schwierigkeit; das Ganze ist eine Wahn-
sinnsarbeit.

- Jetzt konnte man sagen, das ist doch ein eitles Spiel, was machst du denn da, du
muBt verkiindigen! Ich sage: Vertrauen erwecken in die Gediegenheit des Bibeltextes.
Das ist kein Unsinn. Das ist ein unglaubliches Dokument!

3. Kolumne, griin

Unser Text hat Weiterungen. In unserem Studium entdeckten wir eine Weiterung, die
nun in der nichsten Kolumne erscheint, die man iiberschreiben konnte mit Bund und
Berufung, Land und Segen. Diese Kolumne ist griin markiert. Wir lesen den Text zu-
nachst wieder im Zusammenhang,.
12,1 Jahwiih sprach zu Abram: Geh du

aus deinem Land

in das Land, so wie ich es dich sehen

lasse
12,2 und ich will dich segnen
Sei da als ein Segen.
12,3 Segnen will ich, die dich segnen, die

dich gering machen, verfluche ich. Mit
dir segnen sich alle Sippen des Bodens.

12,4 Und es ging Abram, wie Jahwih zu
ihm geredet hatte

12,6 im Land
Der Kanaaniter war aber damals im
Land.

13,14 Jahwiih sprach zu Abram

13,17 Erstehe: LaB dich angehen das Land
die Linge und Breite, denn ich gebe es
dir.

Auffallend oft horen wir Land, insgesamt fiinfmal das Wort Land, um Landgabe geht

es. AuBBerdem horen wir fiinfmal das Wort Segen, und beide Leitworte in diesen ersten

Versen.

Dann folgt in einem zweiten Block ein BundesschluBritual, ein ganz massives, defti-

ges BundesschluBritual.

15,9 Er sprach zu ihm: Hole mir eine
drittbiirtige Firse, eine drittbiirtige
Ziege, einen drittbiirtigen Widder, eine
Turtel und eine Nestlingstaube.

15,10 Er holte ihm alle diese. Er hilftete sie
mitten durch und legte jede Hilfte der
zugehbrigen gegeniiber, das Gefliigel
aber hiilftete er nicht.

15,11 Das Geiervolk stieB auf die Aase nie-
der, Abram hief} sie von dannen
kehren.

15,12 Als nun die Sonne im Eingehn war,

fiel auf Abram Betiubung - eine Angst,
und groBe Verfinsterung fillt da auf
ihn.
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15,17 Die Sonne war eingegangen, Nacht-
schwiirze war, da: rauchender Ofen,
Feuerfackel, das schritt zwischen die-
sen Stiicken durch.-

15,18 An jenem Tag schloB Jahwih mit Ab-
ram einen Bund sprechend: ich habe
dieses Land gegeben vom Strom Agyp-
tens bis an den groflen Strom, den
Strom Euphrat

15,19 samt dem (betreffend den) Keniter, und
dem Knisiter und dem Kadmoniter

15,20 und dem Chetiter und dem Prisiter
und dem Rafaer

15,21 und dem Amoriter und dem Kanaani-
ter und dem Girgaschiter und dem Je-
busiter.

Der Kapitalsatz darin ist v 18: ,,An jenem Tage schiof3 Jahwih mit Abram einen Bund.*
Also der BundesschluB ist da das Thema.

Ehe wir nach den neuen Begriffen gucken, fragen wir zunichst nach dem Bundesdrama
unter der Frage: Welches Motiv aus dem Bundesdrama kommt zur Sprache? Es ist noch
nicht alles, noch nicht die Fiille.

Wenn es 12,1 heifBt: Jahwih sprach zu Abram: Geh du aus deinem
Land,

dann heiBt das im Bund Berufung. Das Land hat noch keinen Namen.

Dann in das Land, das ich dich sehen lasse,

Das wire innerhalb der Berufung Sendung. Im Vorweg schon wird angedeutet: ich
werde dich senden. Erst einmal er beruft ihn, um ihn zu senden, salah.

Dann 12 4: Und es ging Abram
Jetzt etwas Wichtiges: ,,gehen®, halak, ist kein Marschieren, es kann schon mal ver-
bunden sein mit marschieren; aber hier heifit ,.er ging“: er lie sich das angehen, er
ging darauf ein.
gemil dem wie Jahwih ihm geredet hatte
.Reden“ ist Bundesrede, dabar. Das Ganze ist dann also eine Bundesrede, und zwar ist
Berufung und Sendung anvisiert, noch nicht die Einsetzung zum Sohn.

Dann kommt 12,6: ,und Abram schritt“, das Wort aus der violetten Kolumne, und
dazu
im Land
Der Kanaaniter war aber damals im Land
Er soll die staatlichen Kanaander als solche erkennen und annehmen. Die Kanaanaer
waren im Land, nicht die Hebréer. - Jetzt heiBt es schon zum dritten und vierten Mal
,Land“. Land ist hebr. *arzes, aber Land im politischen Sinn, also Staat. Wenn ich sage
die Lander Europas, da meine ich nicht die Geographie, da meine ich die politischen Lénder;
oder die Bundeslinder in der Bundesrepublik sind politische Lander. — Da fragt man sich di-
rekt: ja, wo ist denn der Abram?
13,14 Jahwih sprach zu Abram:
13,17 Steh auf (erstehe): LaBl dich angehen das Land die
Linge, die Breite, denn ich gebe es dir
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Jetzt haben wir zum fiinften Mal ,Land”. Ich gebe es dir, natan, das ist eine Bundes-
vokabel.

Jetzt reden wir von ,Landgabe“. — Bei den Germanen, Zeit der Volkerwanderung, re-
den wir von Landnahme, von dorther sind wir verbildet. In der Bibel ist zunichst ein-
mal keine Landnahme beim SeBhafiwerden. Selhaft werden ist seShaft werden, aber
keine Landnahme. Landnahme ist das Echo auf Landgabe. Der Knecht nimmt das
Land auf der Basis der Landgabe durch den Herm. Erst Landgabe und dann Land-
nahme. Nehmen, annehmen ist liqah, ebenfalls eine Bundesvokabel.

In dem nun folgenden griinen Text 15,9-12.17 ist nur gerade das Ritual der Bund-
schlieBung festgehalten. Alles vorher ist erst die Anforderung: Komm aus deinem
Land, und dann Ankiindigung bzw. Verheiflung, besser Zusage, Landzusage.

Land ist eine Sache im Bundesdrama, da ist es die Gabe des Herrn an den Knecht,
Landgabe. Von Landnahme ist da noch nicht die Rede, aber die hdngt dann dran. Der
so mit dem Land Belehnte, der nimmt nun das Land. Er geht ins Lehen und nimmt das
Land aus der Hand des Herrn. Wichtig jetzt zu sehen: Er ist im Land, aber sein Ver-
hiltnis zum Land wird gelockert. ~ Ganz konkret: der David hat das Land Kanaan ja
schon erobert, das ist sein, absoluter Herrscher ist er, er hat das Land erobert, es gehort
doch ihm! Dann kommt die Konfrontierung mit dem Gott Israels vermittelt durch Is-
rael. Er geht drauf ein, wird ein Gekonfrontierter, ein Gegegeniiberter, und das heif3t
dann, er soll darauf verzichten: Geh du..., laB das Land! Weg mit dem Land, Ver-
wandtschaft, Vaterhaus! Am Ende heifit es: I c h gebe dir das Land. Dann wird er ge-
sandt in das Land und kommt in das Land, das er vorher schon hatte, aber ganz anders.
Jetzt hat er es zu Lehen. Das ist ein Unterschied, er hat es jetzt zu Lehen. -

Ubertrieben formuliert konnte ich sagen: Eine Mutter hat ein Kind, sagt, es ist mein Kind, ich
habe ein Kind und besteht drauf, es ist ihr Kind. Und jetzt kommt die Zumutung: Das ist nicht
dein Kind. Es ist dir zu Lehen gegeben. Gehe bitte so damit um. Nicht zur Befriedigung deiner
eigenen Kinderwinsche, nein, es ist dir zu Lehen gegeben. Es gibt das schone Gedicht von
Werner Bergengruen ,Geliebtes Lehen’, der Ehepartner, das geliebte Lehen. Das ist ein an-
deres Verhiltnis zum Land. In dieser Berufung wird dem Abram dann zugemutet, er
soll sein Verhéltnis zum Land l6sen und es als dem Hermn gehorig betrachten, und es
dann in der Berufung von diesem Herrn sich geben lassen zum Lehen. Das ist ein an-
deres Verhiltnis zum Land, zum Staat. —

Von ¢inem Politiker sagt man, er dient seinem Land. Aber immer ist die Gefahr, daB der so
tut, als wire er der Eigner des Landes. Die Gefahr muf man sehen. Das ist nicht sein Land.
Das hat das Volk ihm itbertragen zum Lehen. Das gehort auch ins BewuBtsein gerufen den
Menschen, schon den Schiilem, den Kindern und natiirlich den Politikern, daB das grundbe-
griffen sei: du hast das Land nicht! Es ist beschimend fiir uns, wie Frithkulturen z.B. auch In-
dianer u. 4. das verstanden haben. Die haben ja gewuBt: Das Land, wir konnen kein Land ver-
kaufen. Die WeiBen kommen und wollen Land kaufen, Geld dafiir geben die Buren den Zulus.
Land kann man nicht verkaufen! Wir haben das Land zu Lehen. Nach heutigen modernen Be-
griffen: wir haben das Land zu Lehen = wir miissen es unseren Kindern unbeschidigt weiter-
geben. Wir konnen es nicht einfach ausbeuten nur so. -

Es also ist das Verhiltnis zum Land, Staat, um das es hier geht.

Nun suchen wir noch nach den neuen Begriffen in dieser griinen Kolumne.

Es heifit 12,1: Jahwih sprach zu Abram: Geh du aus deinem Land in das Land, so
wie ich es dich sehen lasse.
12,4: Und es ging Abram, wie Jahwih zu ihm geredet hatte.
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Man muf3 die beiden Verse im Zusammenhang horen. In v 1 ist gesagt ,Jahwih
sprach®, aber v 4 ist das ,,sprach® markiert als ,, geredet”. , Rede”, dabar, ist Bundes-
rede. Rede ist Berufung, Jahwih beruft hier den Abram.

Dann taucht ein fiir uns neuer Begriff auf:

Geh du aus deinem Land
Das hort sich so an wie: marschiere weg von deinem Land. ,,Gehen® ist halak, sich
angehen lassen, in ein Verhéltnis zu etwas oder jemanden treten. Hier steht jetzt hebr.
laek'1°ka, das heiBt ,geh mir doch“, so wie ich sagen wiirde im Deutschen ,jetzt
komm’, zier dich nicht!“ oder ,,ab, mach das und das!“ Also der Berufende fordert von
dem Berufenen sich, den Berufenden, was angehen zu lassen. Er ruft ihn in ein Ver-
hiltnis zu sich. Hebriisch ist das ein qualifizierter Imperativ, da steht wortlich ,,geh
(du) dir“. Das ist der Aufruf, sich ins Benchmen zu setzen mit dem Berufenden. Und
dann Punkt, Trennungsstrich und dann kommt - was mache ich jetzt, wenn ich driiber
spreche, was war das fur eine Sprachform - ,aus deinem Land, aus deiner Ver-
wandtschaft, aus deinem Vaterhaus“? Das ist Imperativ. Der Imperativ im Deutschen
hat mancherlei Gestalt. Ein Imperativ kann heiBen: komm. Er kann auch heien: du
sollst kommen! Er kann heilen: Komm! Hier jetzt, die Steigerung geht noch weiter,
also: weg hier! Weg mit dem Land! Da paBt kein Verbum dazu. Jedenfalls das Wort
»gehe, gehen, ist nicht das Verbum zu diesem Befehl. Das ,gehen” heif3it ,,zu mir®,
daB ich dir sage, was mit dir los ist. Und dann getrennt davon ,,aus deinem Land“, und
spater dann noch ,,aus deiner Verwandtschaft, aus deinem Vaterhaus®.
Das ist die erste Korrektur, die wir lernen miissen. Es heif}t nicht: Marschiere du weg
von deinem Land. Das ist nicht gemeint. Wenn ich nochmal sagen darf: Finger weg
vom Land! Da brauche ich kein Verbum. Weg von deinem Land! Es geht, wie wir se-
hen werden, um die Ablockerung vom in eigensiichtigem Besitztrieb festgehaltenen
Land. Das ist nicht dein Land!

Dann weiter: in das Land

Ein Beispiel: Wir Schiiler konnten kaum schwimmen, wir muBten schwimmen lemen, dabei
stand der Lehrer am Rand des Beckens. Dann auch noch springen vom Dreimeterbrett. Das
war schon eine Mordssache und dann Fiinfmeterturm. Dann er: Los jetzt ins Wasser! Da war
kein Verbum drin.

So édhnlich jetzt hier: Ins Land! Das ist ein Kommando.

Dann hinzugesetzt:

so wie ich es dich sehen lasse

Nicht ,,welches” unter anderen, nein, ,,als was fiir eins ich dich es sehen lasse”, gemil
dem wie ich es dich sehen lasse. Als was fiir eins? Als Lehen. — Da steht Kuchen auf
dem Tisch, das Kind sieht es, und schon greift es danach. Da wird ihm gesagt: So nicht! Du
kriegst ein Stiick und noch mehr, aber so nicht! -

Diese Korrektur des Triebs im Blick auf den Staatsmann, darum geht es, das ist ge-
meint. Das ist eine Sache, die zieht durch alles durch in der Industrie in den Betrieben,
in der Wirtschaft, wie die Chefs da mit den Arbeitern, den Angestellten umspringen,
der Bauer auf seinem Hof, wie der mit den Knechten und Magden umspringt! So aber
nicht! In allen Betriebsfeldern immer dies Problem, daB3 der triebige Mensch, der
ubermiitige Mensch dann zugreift und zupackt, er will blendend dastehen und hat das
Menschliche zerriittet. Altorientalische Herrscher waren so gesehen im Prinzip abso-
lute Herrscher, in gewisser Weise Zerrtitter des Menschlichen.

Jetzt kommt der David, und der macht genau diese Laufbahn. Er hat am Ende die
Philister besiegt, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram besiegt, die Jebusiter
besiegt und erobert, alle Kanaander-Stadtstaaten erobert und angeschlossen, Haupt-
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durch Israel im Namen des Goties Israels geninri wird, der Goit spielt ihm einen
Streich. Jetzt kommt die Zumutung: Er ist ’adam, Herrscher Kanaans, jawohl, aber
nicht so, nicht nach altorientalischem Muster. So nicht! Wie denn? Ja, er bekommt
das Ganze zu Lehen, ist also auch Rechenschaft schuldig. - Und er wird zur Rechen-
schaft gezogen in der Priifung und fiir schuldig befunden, Bringschuld. Wenn der Herr Gott
ist, ist die Bringschuld Menschen, und zwar als Gerettete. Wenn er die nicht gebracht hat,
sondern schuldig geblieben ist, dann muB der Gottherr priifen, ob das Leben verloren ist.
Bittet er um Vergebung, dann kann der Gottherr begnadigen, und er kann leben dann aus
Gnade. Dann lebt er aus Begnadigung. Ich kann jetzt schon sagen: Die Bibel fillt das Ge-
neralurteil iiber den *adam vom Paradies an: der lebt aus Begnadigung, hat Leben aus Gnade.
Ein Grunddatum, wie wir uns sollen begreifen; denn wage doch nicht zu sagen, du seist ohne
Schuld, nicht moralische Schuld, sondern Bringschuld. Wie viele sind dir begegnet und du
hittest dich engagieren konnen zumindest. Aber du hast halbe-halbe gemacht, warst zu miide,
es war zu viel. Am Ende wirst du dir sagen miissen, bzw. sagen lassen miissen: an dem bin ich
schuldig geworden. — Das Land wird zum Lehen, das ist das Novum.

Erst der alte Text 12,6: Und Abram schritt
Dann griiner Text: im Land
Der Kanaaniter war aber damals im Land.
Dann 13,14 Jahwiih sprach zu Abram:
Dann 13,17 Erstehe: 1a8 dich angehen das Land die Linge

und Breite, denn ich gebe es dir

Das ist inhaltlich vorausgehend ausfiihrlich besprochen. Aber zu dem ,erstehe” noch
ein Wort. ,Erstehen” ist hebr. qim. Wie bringt man das jetzt unter im Zusammenhang
mit Berufung? Berufen zum Knecht, Erstehung aus dem Tode - unter diesem Deck-
wort lduft jetzt die Neuzeugung als Kind und die Einsetzung zum Sohn des Herrn:
,Mein Sohn bist du, jetzt habe ich dich gezeugt“ (Ps 2,7). Das steht nicht hier, aber das
ist die Szene. Der Berufene ist tédlich getroffen. Aber trauend in die Treue des Herrn
ersteht er und lebt. Das steht in diesem qiim. Also nicht einfach wie es in den Bibel-
ubersetzungen heiBt ,auf, mach dich auf, steh aufl“ Da ist die Grundvorstellung, er
soll gehen, marschieren. Das ist falsch tibersetzt, nicht durchschaut. Dieses ,,auf* im
Deutschen heifit doch _los“, , marschieren“! Aber das steht nicht da. Es steht da:
,,Erstehe! Auferstehe!“ Und der Sache nach , Kind werden des Herrn*, geboren wer-
den, gezeugt werden aus dem Herrn neu. ,,Auferstehe! Einen Doppelpunkt schreiben
lassen und dann: LaB dich angehen das Land — und das heifit im Gegensatz zu vorher,
vor der Berufung — als Lehen. Habe nicht mehr den falschen Blick aufs Land, es ist
nicht dein, du kannst nicht driiber verfiigen, nein! LaB es dich angehen, ein Verhiltnis
finden als wie zum Lehen.

Dann heifit es: die Linge, die Breite, denn ich gebe es dir

zu L ehen. Das ist der Witz des Ganzen. Das Land ist also jetzt Landgabe des
Herrn an den Knecht. Ist der Herr nun Gott, dann soll der Knecht das Land nehmen zu
Lehen von Gott, und nun kommt der goitliche Umgang mit dem Land. Er soll aus dem
Land ortsgotthaft Heimat machen. Lal3 das Land eine Heimat werden, gehe in Ehr-
furcht damit um, zerstore nicht Umwelt, modern gesagt. Und im Blick auf Rettergott:
Geh mit dem Land um dem Rettergott gemiaf3, und das heiBt: Heile das Land, rette das
Land aus Zerstérung, aus Verwistung, oder wenn Trockenheit ist: bewiassere das
Land, wenn Uberschwemmung ist: baue Damme, modern gesagt alle diese die Natur
bewahrenden Unternehmungen. Das ist ein dem Rettergott gemafler Umgang mit dem
Land. — Ich will nicht der sein, der das modern ideologisch iiberzieht, aber: Rettet den Wald!
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Das hat mit Ideologie nichts zu tun. Dann die Wege und Plitze: Betoniert, asphaltiert nicht
alles zu! Der Boden muf} schnaufen. Niichtern bleiben, keine Ideologisierung! LaBt doch diese
Ecke oder dieses Tal, diesen Hang unbebaut, lat den Baum stehen, der Schatten gibt, das Ge-
biisch, das Vogeln Nistplitze bietet, usw., alles vor Zerstorung bewahrende MaBnahmen, ein
dem Rettergott gemiBer Umgang mit dem Land.

Also ergehe dich im Land“ heift, 1a8 das Land dich angehen Gott gemaB: Heimat,
ortsgotthaft, und dann bewahren, rettergotthaft.

Mitten im Thema Land und Land als Lehen taucht nun das Thema Segen auf, eigens
aufgegriffen, ein fiir uns neuer Begriff.

12,1 Jahwih sagt zu Abram: Geh du aus deinem Land in das Land, so wie ich es dich
sehen lasse.
Dann heifit es unvermittelt:

12,2 Ich will dich segnen
sei da als ein Segen
12,3 Segnen will ich, die dich segnen. Mit dir segnen

sich alle Sippen des Bodens
Danach wird das Thema Land fortgesetzt. 12,4 heifit es: ,,Und es ging Abram, wie
Jahwih ithm geredet hatte ... im Land.“
Was hat es zu bedeuten, dafl das Thema ,Segen“ da eigens aufgegriffen und einge-
schoben wird?
Das deutsche Wort ,Segen ist ein Lehnwort, kommt vom lat. signum, das ist das
Feldzeichen in der Schlacht. Dem entspricht in etwa das hebr. Wort fur Segen,
b°rakih.
Wenn im Getiimmel der Schlacht man nicht mehr ein und aus weif3, dann ist da der
Hornist oder Bannertriager, dahin kann man sich orientieren, dort sich wieder sam-
meln, von dorther neue Ordre bekommen. Das ist dann praktisch zum Segen, die Stelle
wird zum Segen, ist ein Segen. — Wenn ich zum Segen das Kreuzzeichen mache z. B.
iiber die Gemeinde, dann heifit das, ich richte das Kreuz auf inmitten der Gemeinde,
den Gekreuzigten inmitten der Gemeinde, und alle, die da in Sterbensnot geraten, sol-
len auf den schauen, um an ihm Orientierung zu haben, Halt zu haben, wie man ster-
ben kann ohne zu verzweifeln, den Trauensschritt in die Auferstehung zu tun. Das ist
Segen.

12,2 sagt Jahwih Abram: Ich will dich segnen
Sprich: ich will dich zur onientierenden Mitte machen fiir Verlorene.

Sei da als ein Segen
Meist wird iibersetzt ,,werde ein Segen®, aber da steht ,sei da als ein Segen“. Wir wis-~
sen, ,,da sein“, hajah, ist ein Markenzeichen des Herrn, er ist da mit dem Knecht. Hier
ist jetzt dem Abram gesagt: Sei da, in Herrenstellung, den Verlorenen qua Segen, qua
Orientierungsstelle.

Die Funf ist die Zahl des Segens, das Wort Land kommt fiinfmal vor, d. h. das Land
soll also nun segenhaft werden. Das ist seltsam. Wie wir Land kennen gelernt haben,
Staat, ist der sehr egoistisch, absolut, dirigistisch, abliefern, ausbeuten etc. Nein, sagt
die Fiinfzahl, so sollt ihr, Abraham/David, das Land, den Staat nicht verstehen.

12,3 Segnen will ich, die dich segnen

Mit dir segnen sich alle Sippen des Bodens
Hier heifBit es ,,Sippen des Bodens®, mi$p°hot ha’*damah. Spiter wird es heiflen ,alle
Volker der Erde” (Gen 22,18), jetzt noch nicht. Bei ,,Sippen des Bodens“ muf3 man
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wissen: **damah, Boden, ist das Land Kanaan, das ist nicht politisch gemeint, ist Land
qua Boden. Die ,,Sippen des Bodens“ sind all die Volkerlein, die auf Kanaans Boden
leben. In der grinen Kolumne 15,19f zahlt er sie auf, das sind die Sippen des Bodens
Kanaans, nicht der Kreis der Stimme, das sauber unterscheiden. Man soll also die Mi-
norititen respektieren, modern gesagt, ein Segen sein, eine Zuflucht, eine Orientierung
sein fiir alle Minorititen; die werden nicht untergebuttert, sondern respektiert. — Das
ist ein unglaublich modernes Konzept.

Fiinfmal Segen hier, eben fiinfmal Land. Land und Segen sind Leitworte im Text und
sie sprechen Binde, ohne direkt es zu sagen, einfach durch das Leitwort und die An-
zahl wie oft es vorkommt.

Inmitten des fiinfmal Land ist hineingepflanzt fiinfmal Segen! Also, die Berufung ist
nicht eine Berufung, in der der Berufene Land zugesprochen bekommt, sondern in der
er bestellt wird zum Segen. Wir sehen, mitten in die Partie vom Land ist das reinge-
pflanzt. D. h. also: dem Land ein Segen sein. Das ist der Unterschied: das Land aus-
beuten oder dem Land ein Segen sein fur alles, was krabbelt im Land.

Die Funf ist hier geradezu doppelt und dreifach betont: fiinfmal Land, fiinfmal Segen
und das Wort Segen selbst. Die Abrahamerzahlung wird sein eine Segenserzihlung.
Das ist ein Novum!

Wir hatten zu Anfang gefragt, welches Motiv aus dem Bundesdrama hier zur Sprache
kommt (vgl. S. 50). Noch kommt nicht das ganze Bundesdrama zur Sprache. Aber zur
Sprache kommt das Motiv Land, genauer Landgabe, Land als Lehen, dann das Motiv
Segen und das Motiv Bund, speziell BundesschluBritual.

Das BundschluBritual 15,9-12 . 17-18

Nun kommt zu diesem Berufungsvorgang, Einsetzung und angedeutete Sendung, der
formelle rituelle BundesschluBB. Wichtig zu verstehen: Eine Sache ist die Berufung,
Einsetzung und Sendung aussprechen. Eine nichste Sache ist der formale Bundes-
schluB3, das Ritual. - Im Buch Exodus ¢ 19 u. 20 ~ 21, und dann das Ritual in ¢ 24 der
BundesschluB. - So jetzt auch hier.

In dem Ritual gibt es ein paar Sachen, die bediirfen einer Erklirung, z B. die Sache mit
den Tieren,

15,9 heifit es: Hole mir eine drittbiirtige Firse.

Eine Firse, hebr. “seglah, ist ein weiblicher Farren, also die Bezeichnung fiir ein
weibliches Rind.

Da steht auch mehrmals drittbiirtig. Weil es auch vom Widder gesagt ist, heifit es
wohl als drittes Kalb bzw. Ziege oder Widder geboren, und nicht ein Tier, das zum
dritten Mal geboren hat, wie manche meinen.

15,10 heiBit es: Er hiilftete sie und legt einen Teil auf die eine,
den anderen Teil auf die andere Seite, damit eine Gasse entsteht. Das gehort zum Ri-
tual des Bundesschlusses.

15,11 heifdt es: Der Geier stieB auf die Aase nieder

Der Geier, ‘ajit, in der Bibel, der Stoflvogel in der Bibel, der Adler in der Bibel, wie
immer er genannt wird, das ist die Weltmacht, ba‘alisch, wenn wir wollen unser
Reichsadler oder der englisch-bayrische Lowe oder der russische Bir, alles Gewaltta-
ter. Diese Reichssymbole sind alles Gewalttater!

Von dem Geier heifit es: er stoBt nieder auf die Aase, auf das Geschlach-
tete. Er beansprucht es fiir sich. Die Staatsmacht ist so geartet, daf} sie alles fiir sich
beansprucht.
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Dann hetBt es: und Abram wehrte ihnen, jas§eb
(Hiphil von nasab, verscheuchen) also er verscheucht, verjagt sie.
Jetzt haben wir den David/Abraham, der da nicht mehr mitmacht, der anders ist, der es
ldnger so nicht haben will. Er ist nicht mehr der, der alles fiir sich beansprucht. - Wenn
man weil, was die Herrscher auch des sog. Abendlandes alles fiir sich beanspruchten, grau-
sam, am Ende sogar auch diec Abte und Bischéfe, die ja weltliche Herren waren, furchtbar! —
Jetzt kommt eine GroBe ins Spiel, die den Abraham zum Knecht beruft, und dieser
Abraham, der Knecht Gottes geworden ist, der verwehrt das, so nicht!
Jetzt wird sogar noch etwas angedeutet mit dem Stichwort , kehren®,

er hieB sie von dannen kehren.
Es geht um den Staat, um Menschen, und die absoluten Herrscher haben auf die Men-
schen gar nicht geachtet, Leibeigene, fertig. Das ius primae noctis ist eine AnmaBung son-
dergleichen! Und die Forderung zum Militardienst, der, der, der, diesen SproBling abliefern,
der wird Soldat, der geht in den Krieg, der wird verkauft nach Amerika, denn die bezahlen was
fiir Soldaten aus Europa. Die Liselotte von der Pfalz beschwert sich, weil so wenige fallen,
denn im Fall, daB sie fallen, bekommt sie Sonderrente, es fallen zu wenige, da beschwert sie
sich! - Solche Sachen muB3 man wissen. Die Staatsmacht ist so gesehen menschen-
feindlich, wenn sie sich selbst tiberlassen bleibt, sprich, wenn sie nicht gotthérig ist,
dann wird sie menschenfeindlich. Superbeispiel der Moderne: Sowjetunion, Hitler. Sie ver-
sprechen das Blaue vom Himmel, und was haben die Menschen gefressen! — Also Einhalt
gebieten dem Ubermut der Staatsmacht. Abraham ist dazu bestellt, David ist dazu be-
stellt, ein Staatsmann zu sein, der dies nicht zulaBt um Gottes Willen, um seines Herrn
willen nicht zuldft.

15,12a Als nun die Sonne im Eingehen war, fiel auf
Abram Betiubung
Betdubung wird meist iibersetzt mit Tiefschlaf, Luther sagt ,ein tiefer Schlaf*“. Das
erinnert uns an ’adam in Gen 2,21, da wird auch Tiefschiaf iibersetzt, aber das ist we-
der hier noch dort gemeint. Das Wort tardémah meint nie und nimmer Tiefschlaf
Buber sagt Betdubung. Aber was ist Betdubung Holzhammer, bewuBtlos? Nein! Wo
haben wir Deutschen noch in der Sprache die Verwendung des Wortes Betdubung,
betdubt in anderem Zusammenhang? Ein Beispiel: Du, ich kann dir sagen, ich ging da
durch das Haus, dann habe ich eine Tir gefunden und 6ffne sie, du, ich war betiubt
von dem Glanz, der Pracht! Ich war ganz weg! - Da 6ffnen sie die Griber der Pharao-
nen, du, wir waren alle betdubt! - Das ist hochste Wachheit und ganz starr. Das ist
ganz weg und gleichzeitig ganz da, betdubt. Was macht der Betidubte im Augenblick?
Er macht gar nichts. D. h. der Triebmensch ist augenblicks in dieser Betdubung ganz
zuriickgestellt. Er ist ganz offen flir das Betdubende, das ist beriickend, bestechend,
grof3artig, wunderbar.
Jetzt sage ich als Resiimee (Bibel lesen, Statistik und Vergleich):
In der Berufung ist der Berufene im Vorgang der Berufung ganz ,,betdubt“. Sein gan-
zes Tuchtigsein ist zuriickgestellt, sein Betrieb zurtickgestellt, ist nicht gefragt, er kann
sich nicht rithmen - jetzt kommt das Positive - er ist nur ganz und gar hingerissen oder
erstaunt oder fasziniert, daf3 er soll berufen sein. In der Berufung ist er einerseits selbst
total ausgeschaltet andrerseits total fasziniert Am Ende kommt heraus, wenn der so
Berufene, der Vasall, dann heimkommt zu seinen Voélkern, dann soll er denen dort
strahlend erzdhlen von dem GrofBartigen, was ihm am Hof zuteil geworden ist: Er, ein
Berufener, Vasall, dieses groBartigen Kaisers. — Nicht Vasall gleich negativ sehen. Der
groBartige Saladin hat einen Sohn, und im Abendland herrscht der Kaiser Friedrich II., der
Staufer, in Palermo, ein Genie, ein Staatsmann, ein Philosoph, spricht Arabisch, fahrt nach
Kairo, diskutiert mit arabischen Gelehrten, ist ein weltoffener Mann, und der ist Kaiser. Jetzt
sagt der Saladin: es wire eine Ehre fiir meinen Sohn, wenn der sein diirfte Vasall dieses grofi-
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artigen Kaisers. Der Sohn hat bereits Cypern vom Vater, dem Saladin, anvertraut bekommen.
Jetzt nimmt der Saladin dem Sohn Cypermn weg und bittet den Kaiser Friedrich II., er moge
doch die Gnade erweisen und seinen Sohn berufen zum Vasall und thm Cypern zum Lehen
geben. Dokumentarisch belegt! Da merken wir, es ist etwas GroBartiges, ein Vasall sein zu
diirfen solchen Kaisers, ein Knecht sein zu dirfen solchem Herrn. —

Davon miissen wir jetzt mal ausgehen bei der Berufung durch Jahwih zuerst des Da-
vid und dann Israels, solches Herrn Knecht sein diirfen. In der Stunde der Berufung da
ist er ganz betaubt. Das Wort tardémah meint dies, weggerissen in eine ganz andere
Welt und Zeit. Das Bisherige kannst du jetzt vergessen. Das ist ein ungeheuer neues
Datum, ein Urdatum fiir dich geworden. Jetzt heifit es, das ist dem Abram zuteil ge-
worden. Das ist die helle Innenseite.

Jetzt kommt der negative Rand, und der heif3t: mein Freund, tidusche dich nicht, wem
solches zuteil ward, der hat gegen sich die Macht der Finsternis. Und so hei3t es nun:
15,12b Angst und groBe Verfinsterung fillt da auf ihn.
Also das Drama der Berufung ist in paar wenigen Zeilen gefafit. So verhalt sich das,
die GrofBartigkeit der Berufung: , Mein geliebter Sohn, an dem ich mein Wohlgefallen
habe, auf ihn sollt ihr horen®. Das ist die Herrlichkeit, die ihn umgibt. Dann geht er
hinein in den Beruf und Dienst. Und dann hat er am Ende Leid, Kreuz und Tod. Dann
hat er Angst am Olberg, Angst, émah, befillt ihn da. Aber wenn es dein Wohlgefal-
len bleibt, was dein Wohlgefallen ist, ,,suchen und retten, was verloren ist“, dann soll
dein Wohlgefallen geschehen, wenn du zum Wohle der Menschen etwas so durch
mich erreichen willst, daB ich fiir die der in den Tod Gestorbene bin, der lebt, den kei-
ner mehr wegschwitzen kann mit Hinweis auf MiBlerfolg. Damit kann man mich doch
nicht mehr widerlegen mit Mierfolg. Der Miflerfolg wird doch angesichts der Ostern
zum Erfolg. - Man muB sich hinein vertiefen, bis man das durchschaut hat.

Finsternis groBe, h*$ékah g°dolah, fillt auf ihn. Wir sind an der Stelle der Entwurze-
lung. Der reinste aller Messiasse, der reinste aller Christusse, die lautere Endgestalt,
Jesus, der aus Nazaret, Christus, von dem heif3t es, ,,Angst befiel ihn“ (Lk 22,44; Mk
14,32 ff). Dort wo die Berufung bis zum Letzten ernst wird, befillt den triebhaften
natirlichen Menschen die natiirliche triebhafte Angst. Und , Finsternis erfiillt die
Erde”, eine groBe Finsternis war da auf der ganzen Erde (Mk 15,33) heiit es in der
Passionsgeschichte. Das ist traditionsgeschichtlich sofort ein gesehenes Motiv. Das ist
»die Stunde der Finsternis“ (Lk 22,53), die Stunde der Angst, ,,da konnt ihr nichts
mehr tun“ (Joh 9,4). Das ist wiederum eine ganz eindeutige Motivreihe, die sich
durchzieht durch die ganze Bibel.

Abram ist nun am Punkt, wo es ganz ernst wird; mit allem vorher schon Erbrachten —
er traute, er ging wie ER geredet hatte, alles schon da — und jetzt kommt es auf den
Punkt: Berufung ist todlich. Und so wird es geschildert.

15,17 Die Sonne war eingegangen. Nachtschwiirze war,
da: rauchender Ofen, Feuerfackel, das schritt
zwischen den Stiicken durch

Bei der Lade gibt es das sog. Ladezubehor. Das Ladezubehor ist ein Ofen, ein riesiges
Weihrauchfa3 zum Schmelzen von Harzen, das kann man auf Fii3e stellen, aber trans-
portabel, und daraus kommt die Rauchwolke, , rauchender Ofen“; kommt in der Bibel
auch vor am Sinai (Ex 19 — 20). D. h. also ein Ladezubehor, das ist ein Element der
Erscheinung Jahwihs. — Wenn man in eine Kirche kommt und das Ewige Licht brennt,
dann weiBit du als Katholik, das Allerheiligste ist da, und entsprechend machst du Referenz. —
So hier der rauchende Ofen ist ein Erscheinungselement des Gottes Jahwih. Dann die
Feuerfackel oder die Ollampe, ebenfalls ein Ladezubehor und ebenfalls ein Erschei-
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nungselement des Gottes. Der kleine Samuel in Silo muBte am Abend das Ollimpchen
anziinden bei der Lade und morgens sdubern. Wenn man Prozession macht mit der
Lade, die transportabel ist, dann nimmt man nicht die Ollampe mit, sondern die
Fackel, also brennende Fackel, daher hier ,Feuerfackel“. Es kann heilen Ofen und
Fackel oder Rauch und Feuer, oder auch Wolke und Blitz die Elemente Jahwihs als
Schopfer. Es gibt noch ein drittes Element, das hier nicht genannt ist, die Posaune.
Hier sind genannt die beiden Elemente, die im Kult mitmarschieren kdnnen: rauchen-
der Ofen und Feuerfackel. Jahwihs Erscheinung seiner Elemente geht mitten durch die
Stiicke durch.

Wieder kommt hier das Wort , schreiten®, ‘abar, vor. Das Wort , schreiten” aus der
Phase vorher wird heriiber genommen auch in die nichste Phase. Was schon mal da
war, kann in der jeweils ndchsten Phase mit verwendet werden.

Das Wort ,schreiten ist ein Nennwort und Kennwort der Heilsgeschichte, die endet
bis dahin in Gilgal. Und jetzt endet sie im Bundesschlu3. Wir werden nachher ent-
decken miissen, wo der geschieht. Wir wissen es ja schon: in Jerusalem beim David.
D. h. also der BundesschluB3 ist ein Heilsgeschichtsereignis, fiir die Heilsgeschichte

gleichsam ein weiteres Ziel.

Dann kommt der kapitale Satz:
15,18 An jenem Tag schloB Jahwih mit Abram
einen Bund.
Er schlof8 ihm einen Bund. Das Wort ,, Bund“ kommt gar nicht allzu oft vor. Die Sache
,,Bund“ kommt oft vor. Und das Superwort im Bund heiB3t bekanntlich ,Rede“, dabar,
und das kommt x mal vor. Manche Gelehrte haben gesagt: ach, so ein Thema war das
gar nicht, der Bund, ein Randthema. Das ist kein Randthema nur deswegen, weil das
Wort ,,.Bund“ nicht so oft vorkommt, die Sache ,,Bund“ kommt dauernd vor: Herr und
Knecht, Berufung und Sendung, Land und Lehen etc. Die Sache , Bund“ kommt oft
vor. Das Stichwort dabar tragt diesen Bundesgedanken.
Bund ist b°rit hebriisch. Da, an dem Tag, und so schlo Jahwih mit David/Abram
einen Bund. Da haben wir eine Schilderung eines BundesschluBrituals, ein Ausnahme-
text, eine Schilderung einer BundschlieBung, wie wir sie sonst nirgendwo mehr haben.
Ex 24, die BundschlieBung mit Israel, ist anders. Aber die mit David ist so.

Es folgt noch ein Nachtrag:
15,18b.19.20.21 sprechend: Ich habe dieses Land gegeben vom
Strom Agyptens bis an den groBen Strom, den
Euphrat,
Ydem Keniter und dem Khnisiter, dem Kadmoniter
°und dem Chetiter, dem Prisiter und dem Refaer,
dem Amoriter und dem Kanaaniter, dem Gir-
gaschiter und dem Jebusiter
Lauter sog. ,,Sippen der **damah“ sind das, noch nicht ,Vélker der Erde”. Ein Segen
sein den Bevolkerungen Kanaans, heifit das. Der Bund, der hier mit dem Abra-
ham/David geschlossen wird, gilt nicht nur insofern er der verantwortliche Kénig ist
fiir Israel, sondern auch fiir die kleinen V6lker Kanaans. Wenn er sie auch nicht zu
Lehen hat, so ist er doch fiir die Menschen in seinem Herrschaftsbereich verantwort-
lich, sprich: Er soll auch fiir die Bevolkerung Kanaans ein Segen sein. Das ist neu. Der
kann nicht in Jahwihs Namen BoB sein, wie Bosse BofB sind, der muB ein Segen sein
fur die Bewohner des Landes. Das ist revolutionir. Also, nicht aus humanitidren Griin-
den kam diese Idee, sondern aus ihrem Gottwissen heraus. Wenn dieser Da-
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vid/Abraham ein Mann Jahwihs ist, dann muf} er nach Jahwéh Art das Land haben,
nicht ausbeuten, sondern den Menschen im Land ein Segen sein und das Land bewah-
ren, nicht verderben.

Zehn dieser Volkerlein werden aufgezihlt, 1o ist zweimal die Fiinf, und Fiinf ist Se-
gen. Jetzt heiit es ,ein Segen sein den Sippen der ’*damah®, betreffend den Keniter,
den Knisiter, den Kadmoniter, den Chetiter, den Prisiter, und den Refaer, und den
Amoriter und den Kanaaniter und den Girgaschiter und den Jebusiter. Das sind lauter
Volkerlein, von denen man kaum weif3, wo die hingehoren (Vorkommen: Dtn 7,1; Ri
3,5-6). Gehen wir mal so vor und sagen: Das sind in Kanaan — jetzt nicht der Kreis der
Stimme, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram — sondern in Kanaan selber die
kleinen Gruppierungen der Kanaanéer. Die werden vom Bundesschluf betroffen. Wel-
cher Art? Das ist jetzt wichtig.

Der ba‘al mag ein ba‘al gewesen sein der **damah, der Produktion, der Giter etc. Jah-
wih hat eine andere Gewichtung. Thm kommt es zuerst an auf verlorene zu rettende
Menschen, und die **damah mit der Produktion ist dafiir da, Menschen zu retten. Das
ist ein fundamentaler Unterschied. Im ba‘al-Bereich werden Menschen als Arbeits-
krifte verheizt, und den Oberen wird geschmeichelt, da ist Prassen und Fressen. Im
Gott-Bereich zihlen zuerst die verlorenen, der Rettung bedirftigen Menschen. Ein Se-
gen sein! Und ’*damah, die Giiter werden gegeben, um den Menschen gut zu tun,
ihnen zugute. Das ist ein ganz anderes Konzept der Weltpolitik. Modern gesprochen,
wir, die reichen Nationen, wiren dazu da, erst mal die Not der Volker zu sehen, und
dann sind uns die Schétze der Erde gegeben, um zu produzieren, um zugute zu kom-
men, Hungernde zu retten. Das ist ein ganz anderes Prinzip der grof3en Weltpolitik.
Das ist ein wichtiger Zusatz! Dieser Bundesschluf Jahwihs mit Abram/David betrifft
diese Volkerlein. David soll fiir diese Gruppen in Kanaan nicht der grof3e absolute
Dominator sein, sondern der, der ihnen aufhilft. Minderheitenschutz wiirde das heute
heilen. Das ist doch groBartig! Israel kann auf Grund dessen, was sein Gott mit ihm
angestellt hat, zu solcher Einsicht kommen. Das Mini-Israel da kann der Weltpolitik
das vorhalten: so muf es laufen! Und fiir eine kurze Zeitminute lang hat der David das
Zeug, dem Respekt zu verschaffen. Dann kommen die Weltméchte wieder, zerquet-
schen Israel, aber das Konzept ist nie mehr vergessen worden: ein Segen sein fiir die
Volker der Erde, Israels Beruf und dann des neuen Israel, der Kirche, Beruf: ein Segen
sein fiir die Volker der Erde. — Das ist wunderbar! Dem kannst du dich von Herzen
verschreiben. Man muf} keine Duckmusergefiihle haben, muf kein schlechtes Gewis-
sen haben, nein, wir bringen der Welt etwas, was die Staaten der Welt nicht bringen.
Die Staaten bringen Ausbeutung, richten zu Grunde, leider! Wir, wenn wir es wirklich
sind, Israel, Israel- Kirche, wir sollen ein Segen sein.

Das war die griine Kolumne. Wir merken hier, die Abraham-Erzihlung wichst Jahres-
ring um Jahresring. Der Sprung von der ersten Kolumne zur zweiten ist geschichtlich
gesehen ein langer Sprung; aber dann von der zweiten zur dritten und vierten, das ist
im Grunde dieselbe Zeit, David, wobei nur verschiedene Ziige im Gottesbild und im
Menschenbild, oder verschiedene Ziige im Bundesdrama jeweils herausgehoben wer-
den. Die Abrahamgestalt wichst mit der Erzahlung. David ist letztlich jetzt dann das
Bild, nach dem Abraham in der Abrahamerzihlung dargestellt wird.

Da kann man die Frage haben: Ist das nun nacheinander erst erweitert worden? Das
wire die einfachste Annahme, sie haben das Bundesdrama erst nach und nach ganz
kapiert. Denn immerhin, es fallt doch auf, daB, ablosbar von den vorangegangenen
Kolumnen, neues Vokabular kommt. Oder haben sie doch schon gleichzeitig geschrie-
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ben, aber ideell unterschieden? Ich will die Frage nicht beantworten, fiir uns ist es eine
offene Frage.

Jetzt will ich mal pladieren fiir die erste Losung. Sie mufiten am Bundesgeschehen, das
in Davids Tagen offenbar worden war, jetzt allmédhlich dahinter kommen, welche Fiille
von Ziigen im Bilde Gottes das bedeutet. Es kann begriffen worden sein: Unser Gott
hat sich des David bedient, uns zu retten; er ist ein Herr, David ein Knecht; Herr 148t
sich sehen; fur ihn die Hinleite, also auch Schlachtstatt; und wir sind das Lehen, fertig!
Das war wohl fiir Israel die erste Stufe des Begreifens. Dann erst dimmert: Unser Gott
hat sich des David bedient, uns zu retten, das ist zu wenig, viel zu wenig. Er hat sich
des ’adam David bedient, des *adamischen bedient, des Herzens, der Planungen des
’adam bedient, der in den Planungen ergriffenen natiirlichen Méglichkeiten bedient, er
hat sich der Natur bedient. Dann ist er ja ein Herr von Kapazitit des Himmels und der
Erde michtig, der Natur machtig, des ba‘alischen machtig. Ein vollig neuer Schub im
Verstehen! So meine ich jetzt, das ganze Davids-Ereignis hat in sich einen solchen
Aufbruch, hat in sich Explosivkrifte, und es spricht einiges dafiir, daB die Israeliten so
nach und nach erst ganz begriffen, wer dann unser Gott ist und der hat den ’adam zum
Knecht.

Jetzt miissen wir auch die Dimension des adam nennen. Der David war aufgestiegen,
und mit der Eroberung Jerusalems war er der adam Jerusalems. Aber das hat er k6n-
nen, weil er vorher die Philister besiegt hatte. Den Machtanspruch der Philister iiber
ganz Kanaan hat er usurpiert, hat die Kanaanaerstadte angeschlossen an Jerusalem,
machte damit aus Jerusalem Hauptstadt Kanaans, hat Philister unterworfen als Vasal-
len, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram unterworfen als Vasallen. Das war ein
Reich, ein GroBreich. Jetzt hat er ein Grofireich in den Grenzen Kanaans, noch nicht
Weltreich. Wenn er aber der ’adam ist, das ist darin gelegen, dann wird das keine
Ruhe geben, bis er expandiert und per Prinzip und Idee bis an den Rand der Erde.
Agypten liegt darnieder, Babel liegt darnieder, Assur liegt darnieder, Hethiter sind
verschwunden, niemand wehrt ihm diesen Anspruch. — Der Kaiser Karl V. hérte davon,
daB da ein neuer Kontinent sei mit Indianer-Kénigreichen. Da verfafit er ein Dokument an
diese Herren des Inhalts, sie hitten schon einen Kaiser, nimlich ihn. — Der Anspruch im
Kaisertum ist nun mal universal. Expansion! Ein Kaiser beschrinkt sich nicht auf
einen Teil nur. Aber rein geschichtlich kann es passieren, daB nun der russische Kaiser, der
Zar, Schach geboten bekam am 6sterreichischen Kaiser und der wieder am Russen und der
wieder am Englénder, dem Emperor. So ist also Koexistenz, solange einer nicht die Macht und
die Chance sich ausrechnen kann, iiber die anderen zu triumphieren. Sobald er das kann, ist
die Koexistenz zu Ende. Ahnlich heute Ostblock und Westblock: Koexistenz, doch nur so
lange, bis sich die Machtverhiltnisse dndern. —

Der David ist bos angetreten, keine Frage, er war ein *adam. Jetzt aber kommt die Sa-
che mit der Bekehrung des David. Ja nicht gering schitzen, was da weltpolitisch ge-
schehen ist. Er wurde ein Kind des Gottes Israels, ein Knecht dieses Gottes, und als
solcher wurde er berufen, eingesetzt und gesandt. Thm wird nichts, aber auch gar
nichts von seinem groBartigen Anspruchsbereich genommen, nur das Verhiltnis dazu
wird geandert. Aber ihm wird nichts genommen, weder im Raum Israels noch im
Raum Kanaans noch im Raum der Welt. Also fortan ist der Konig von Babylon im
Wissen und Meinen des davidischen Israel ein Vasall des David, und der Pharao der
Agypter ein Vasall des David. Und so hat er sich auch benommen. Er holt eine Pha-
raonentochter fiir den Sohn Salomo zur Frau, um durch Heirat die Lage noch zu festi-
gen. Der Anspruch des David geht also ob des Prinzips und der Idee Weltmacht weit
iiber die Grenzen Kanaans hinaus ,,bis an den Rand der Erde”, das wird jetzt eine feste
Formel. Das alles hat der David ohne Jahwih geschafft, scheinbar.
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Jetzt kommt der Gott des David, der braucht diesen David und keinen anderen. So
sieht es zunichst aus fur Israel: dem David nach! Dann merken sie: dem *adam David
nach, rede nicht von Kanaan, den ’adam braucht er und die Welt. So rickt nun die
ganze Welt in den Horizont Israels. Israel muf3 begreifen, es kann nicht mehr Hinter-
wald spielen, es muf} hereinriicken in die vorderste Front und mit David zusammen
’adamisch werden, katholisch, weltweit werden. Da waren zwei Gefahren. Die eine
war die, da3 sie z7u dumm waren, das zu begreifen. Das waren sie aber nicht. Die
zweite Gefahr war, daB sie diese Vorrangstellung unter den Volkern, ,.ein Sondergut-
volk“ (Ex 19,5) aus allen Volkern zu sein, mi3brauchen, dann geht es daneben. Wenn
sie es aber so verstehen ,.ein Segen sein” fiir die Volker der Erde, dann liegen sie ge-
nau richtig.

Wir erinnern unsere Ausgangsfrage (S. 59) und fassen zusammen:

Es spricht alles dafiir, daB Israel das ,Wunder’ David — mutatis mutandis das Wunder
der Auferstehung — nur sukzessive begriffen hat. Das heiflt: Das Begreifen der Israeli-
ten braucht Zeit.

Zunichst ist dieser Horizont beim David, und dann erst kommt Israel. Schliickchen-
weise, stiickchenweise begreifen sie, was mit ihnen nun von ihrem Gott her der Plan
ist. Israel soll an David, mit David, durch David aufsteigen in Vorrangstellung unter
den Volkern. Aber so: ~ jetzt kommt die Korrektur — ein Segen sein fiir die Volker der
Erde im Blick auf ihre Todeskrankheit, die sie haben. Das heifit die Umkehr der Ten-
denz aller Weltpolitik. Das muB man sehen und wiirdigen. Also nicht abstoBen des
Welthorizonts, nicht um Gottes Willen den Welthorizont abstoBen, das nicht. Katho-
lisch sind sie jetzt worden, aber echtkatholisch, weltweit und das zum Segen der Welt.
Es scheint also, die Kolumnen sprechen dafiir, da3 Israel stickchenweise das Wunder-
Geheimnis - David zu begreifen begonnen hat, und das findet immer neu Niederschlag
in der Sage. So werden die neuen Akzente eingegliedert in die alte Abrahamerzédhlung.
So ist der Abraham im Grunde der vorweggenommene David oder der David der aus-
gewachsene Abraham.

4. Kolumne, rot

Wiederum ist es das Vokabular, das da auffillt. Wir lesen wieder den Text im Zu-
sammenhang, auch wenn der nicht so geschlossen ist. Am Anfang heift es:

11,27 Tarach zeugte Abram und Nachor
11,31 Tarach nahm Abram seinen Sohn
sie fuhren aus mitsammen
ins Land Kanaan zu gehen.
Jetzt wird Kanaan genannt, zum ersten Mal.
Und als sie bis Charan kamen, nahmen
sie dort Sitz
11,32 da starb Tarach in Charan.
Der Vater Tarach starb also dort.
Im anschlieBenden Text heif}t es dann gleich am Anfang schon:

122 Ich will dich zu einer Grofination machen
und ich will deinen Namen gro8 machen

12,4 Und es ging Abram
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12,5 in das Land Kanaan zu gehen

12,8 Er rickte vor
zu dem Berg, ostlich
zu Bet-El und spannte sein Zelt
Bet-El im Westen und Ai im Osten

Damit endet die rote Kolumne.
Wir fragen, was fiir eine geschichtliche Situation steht im Hintergrund, die diese
Textweiterung ausgeldst hat? Zuerst wollen wir aber ein paar Dinge klaren.

Daist von Tarach die Rede, und daB er starb in H a r r a n. Harran ist das histo-
rische Karrha, wo die Perser die Romer geschlagen haben. Die Romer haben zwei
groBe Niederlagen erlitten, die eine bei Canna (216 v. Ch.) durch Hannibal und die
andere bei Karrhz (53 v. Ch.) durch die Parther, die Parther sind die Perser. Also jetzt
hier Karrha, damals Harran.

Der Tarach, hebr. Tserah, gilt als Ahnvater der Hebrder. Hebréer sind alle, die da sef3-
haft worden sind aus der stidlichen Wiiste und im Kulturland sich konstituiert haben
zu Stimmen, zu g6jim mit Konigen, also Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram
und vorne an Israel, dazu gehoren auch die in der sidlichen Wiiste, die Nomaden ge-
blieben sind. Das ist das Hebriaerwesen. Im Sinne der klassischen Kanaander sind das
Hinterwildler. Die Kanaanéer saflen in den Ebenen in den Stadten, in der damaligen
Philisterebene im Gazastreifen bis Tel Aviv, dann in der Saronebene, in der Akko-
Ebene im Norden Tyrus und Sidon, Tyrus, das Venedig von damals, Meere beherr-
schend, dann in der Kischonebene mit den Stidten Bet-Schean, Sunem, Jesreel, Me-
giddo und Taanach. Das sind Stidte, die waren kanaaniisch, die hatten schon eine Zi-
vilisation, wahrend die Hebrierstimme noch nicht zivilisiert waren, wie man heute sa-
gen wiirde. Also, diese unzivilisierten Hinterwildler, die sich dann zu Koénigtiimern
entwickelt haben, die nennen sich insgesamt Hebrder, ‘ibri (oder auch hapiri). Sie
hatten ein Gemeinschaftsgefiihl so dhnlich wie Schwarzafrikaner gegeniiber den Euro-
pdern. Auch wenn die schwarzafrikanischen Stimme einander feindselig waren und
noch sind, wuBBten bzw. wissen sie doch, wir sind die Schwarzen und das sind die
Weillen. Also, das sind die Hebrier, und der Ahnvater der Hebréer ist Tarach.

Von allen Hebrédern, die Tarach zum Ahnvater haben, ist A ra m am potentesten,
Aram-Damaskus, die Aramier. Diese Aramier machen nun das, was bei den Germa-
nenstimmen die Franken gemacht haben. —

Die Franken, Hinterwildler, sind aufgebrochen und weggewandert, haben aber die Verbin-
dung nach hinten nicht abreiBen lassen, gingen vom Rhein aus die Mosel hoch nach Westen
bis ins Romische Reich, das Reich des Syagrius, nahmen Paris, das war romisch, fanden ihren
Platz, machten Pans zu ihrer Hauptstadt. Noch sagt man nicht Franzosen, man sagt Franken,
Westfranken. An Rhein, Mosel und Main salen die Ostfranken, waren auch Franken. Der
Westteil — das ist jetzt fiir uns hier wichtig — iibernahm das ganze Staatsgebaren des Romer-
reichs samt Sprache. Sie machten Hauptstadt und Verwaltung und alle Infrastruktur réomisch
wie gehabt. Die wurden romisch, lateinisch, iibernahmen die lateinische Sprache und machten
daraus dann die Mixtur Gallisch und Lateinisch und Friankisch und das gab Franzosisch. Man
nannte das dann Francia, und die Bewohner nannte man Francesi, Franzosen. Sie sind eigent-
lich Franken. Diese Franken beherrschten von Paris aus bis zur Loire das ehemals romische
Gebiet, waren vollig latinisiert und waren der Adel. Die die aufbrachen waren der Adel. So
daB in Nordfrankreich noch lange bewuft war, der Adel sind Franken und die beherrschen
uns. Aber die Gallisch-Romanischen da haben sich schr rasch daran gewohnt und wurden
frankisch, francesisch-gallische Romanen. Das ging bis Ludwig XIV. hin und dann begann es.
Da hat irgend so ein ,Priester Gottes’, ein romischer, denen klargemacht, ihr seid besetzt, ihr
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seid unterjocht, ihr seid beherrscht. Der Adel und mit dem Adel die Kirche haben die Knute
iiber euch. Macht euch frei von denen! Das haben siec dann gemacht in der Franzdsischen Re-
volution von 1789. Das war eine Revolution gegen den frankischen Adel und die Kirche. Das
Wort kam auf ,Ibr Franken, haut ab in dic Walder!” Bis zur Stunde sind ja in Frankreich der
Adel und die Kirche in der Defensive. Die Jakobiner-Franzosen fithlen sich romanisch-gal-
lisch. Das Muster taugt jetzt fiir unser Problem. —

Die Aramier drangen nach Osten vor ins Mesopotamische und haben, so wie die
Franken Nordgallien, so die Araméer Nordmesopotamien iibernommen. Das hatte In-
frastruktur, war Staatsland, und sie machten eine Stadt an einem NebenfluB des
Euphrat und nennen die Stadt Harran. Das war ihre Zentrale, ihr ,Paris’. Sie hielten
Verbindung nach hinten wie die Franken (Karte i. A. S. 123a).

Ich komme nochmal auf die Franken zuriick. Man begann, die lateinischen Franken im Wes-
ten zu unterscheiden von den Ostfranken. Die im Osten behielten Stamm und Sprache. Stamm
und Sprache zusammen ist Teut. So waren die nun die Teuten, die Deutschen. Das ist ein Un-
terscheidungswort, wodurch sie unterschieden sind von den Westfranken, dic waren nicht
mehr Teut. Das Stammliche verlor sich im Staatsvolk, und die Sprache wurde Lateimisch. So
entstand Teut-Land, Teutland, Deutschland. Teut bedeutet im Germanischen Stamm und
Sprache. Das ist Identitit. Ein Stamm hat seine Sprache; die Sprache hat einen Stamm und das
ist Teut. Daraus entwickelt sich dann Deutsch. Das noch ergianzend zu den Franken.

In Harran hatten die Ost-Aramiier ihr Zentrum und machten nun Staat. Freilich, in
dem Fall haben sie das Aramiische behalten so stark, daB3 die Perser spéter, die ja alles
eroberten, das Aramiische zur Reichssprache machten. Im Gegensatz zu den West-
franken haben die keine fremde Sprache angenommen. Dieses Harran, Karrhe am
oberen Euphrat (einfachheitshalber gesagt), war nun der Ort, an dem die Aramaéer ihr
Machtzentrum hatten. Damaskus war gewichtig, aber es war iiberholt von Harran. Der
Tarach verkorperte das.

Die Aramder haben unter dem Tarach gelernt, nicht sich zu beschrinken, sondern
tbers Staatliche zu greifen, den Staat zu packen, das Land zu packen - wenn wir
,Land“ horen, horen wir ’arzes, politisches Land - das Land zu nehmen.

So wie nach Osten, dann auch nach Westen tendieren sie, das Land zu nehmen., Das
Land im Westen heifit Kanaan. Jetzt politisch denken und das politische Land Kanaan
sehen. — So wie die Deutschen eine Zeitlang eine Ost-Tendenz hatten und auch nach Siiden
eine Italien-Tendenz, so dhnlich die Franzosen mit der Zielsetzung, den Rhein zu ihrer Ost-
grenze zu machen. — Jetzt sehen wir die Hebrier, und zwar unter dem fiihrenden
Stamm Aram, die Aramier, und dem Mann Tarach, und sehen die Tendenz Land-
nahme, jetzt im klassischen Sinne den Staat iibernehmen nach Osten und nach Westen.
Nach Osten war es gelungen. Nach Westen war es in der Luft gelegen. Das biblische
Wort fiir hinwenden zum Land, ,.sich angehen lassen das Land“ ist halik, gehen. Sie
gingen also Harran an, sie gingen Land Kanaan an. Es hafiet nun der Name Kanaan
unverzichtbar am Land, nicht nur so allgemein Land, sondern ,Land Kanaan“. Das
Land im Osten heiit Aram-Naharajim (“ram nah’rajim) — nahar hei3t der Strom,
Naharajim heifit Zweistrom, Doppelstrom — Aram-Naharajim ist also das Zweistrom-
Aram oder mit dem Lehnwort dort Paddan-Aram. — Das haben sie, und nach Kanaan
tendieren sie. Es war nur eine Frage der Zeit, wann sie das schaffen wiirden.

Wir unterbrechen an dieser Stelle die Darstellung des historischen Verlaufs, die wir
spater (S.67) fortfithren werden, und lesen jetzt die Kolumne nochmal und erkldren den
Text.
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11,27 Tarach zeugte Abram

Der Abram wird nun von Hebron weggerissen bis nach Harran, ist Sohn des Tarach.
Der Nachor, der nebendran genannt wird, von dem wird nachher gesagt, das ist der
andere Sohn, der iibernimmt — wenn ich frinkisch reden darf — der iibernimmt West-
franken und der Abram iibernimmt Ostfranken. Nachor ist nach Tarach der Stammva-
ter der Nordmesopotamier, des Aram-Naharajim oder, wie die sagen, Paddan-Aram.
Der wird spiter mal eine Rolle spielen in der Laban-Geschichte (Gen 28,2-5; ¢ 29), sein
Sohn Btuel ist der Vater von Isaaks Frau Ribka, Gen 22,20-23.

11,31 Tarach nahm Abram seinen Sohn, sie fuh-
ren aus mitsammen ins Land Kanaan zu
gehen

Wir wiren miteinander an der Schwelle, wo der Tarach die Tendenz, auch nach Wes-

ten zu gehen, wahr macht, und er nimmt den Abraham mit hinein in das Geschaft.

Aber es hei3t dann:

11,32 da starb Tarach in Charan

Sein Erbe wird der Abraham. Der tibernimmt seinen Tendenzmachtanspruch tiber Ka-
naan, und er hat es ja auch tatsachlich durchgefiihrt. Er fithrt das Vorhaben aus:

12,1 ins Land zu gehen

12,2a Ich will dich zu einer GroBnation machen
Jetzt wird Israel GroBgoj. Es nennt sich jetzt GroBnation, das hei3t nicht zahlenmiBig
groB, sondern heif}t immer Nation tiber Nationen. — GroBdeutschland ist kein GroSen-
wahn, sondern es heift einfach, iiber den Fiirstentiimern der Deutschen, die ja Realitit waren,
weg ist der Kaiser, und das ist dann ein GroBdeutschland. GroB8britannien ist kein GroBen-
wahn. Grofibritannien heiBt einfach die Englander iiber die Schotten und die Walliser und die
Iren, das ist GroBbritannmien. Das ist nicht Addition, das ist Herrschafisverhiiltnis.

Wichtig zu wissen ist auch dies. Immer wenn das Wort ,.gro3“, hebr. gadel, ins Spiel
kommt, geht es nicht um GréBenwahnsinn, sondern um Struktur. So soll jetzt
Israel werden ein GroBgoj, also nicht zahlenmiBig mehr als die andern, sondern herr-
schaftsmiBig, Vorrangvolk iiber die Volker.

GroBnation ist mehr als ,Segen“ (vgl. griine Kolunne v 12). Zum GroBg6j machen —
groB ist ein Verhéltniswort zu klein — heifit, du wirst Kleinnationen haben als Vasallen
und du wirst die Grof3nation fiir die sein, und das heif3t, fiir die Verantwortung haben.

12,2b Ich will deinen Namen grof8 machen

Um das schon gleich anzudeuten, der Name Agyptens ist der Nil. Der Name RuBlands
ist die Weite, die Wilder, die ungeheuren Goldvorkommen. Der Name Englands ist
die Flotte, die Meere. Also, das Wort Name, hebr. §ém, neu denken lernen. Name
meint Bedeutung.

Ich will deinen Namen zu einem grof3en Namen machen. Name ist Bedeutung, haben
wir gesagt. Ich will deinen Namen zum Namen eines GroBen machen. Uber Natién-
chen ist dein Name genannt, die gehodren zu dir, dein Name ist genannt iiber denen,
dann tber die Kleinnationen, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram. David ist der
GroBkonig und hat die Grofination, und die Kleinkonige mit den Kleinnationen. Das
ist ein politisches System. Aber gesagt von Abraham, dessen Gott Jahwiah heifit. Und
Jahwih redet nun zu Abraham: ,Ich will dich zur GroBnation machen.“ - Das ist im
Davidsereignis passiert. Wir haben ausfithrlich dariiber gesprochen. Im geschichtli-
chen Ereignis auf die Davidsbegebenheit kam das heraus: Offenbaren tut sich der Herr
in der Stunde der Berufung dem Knecht.
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Die beiden Sachen, ,ich will dich zu einem GroBgd) machen“ und ,,ich will deinen
Namen groB machen®, sind ganz wichtig. Das iibersteigt das Nur-Segen-sein fiir die
,Sippen des Bodens®. Segen fiir die Sippen des Bodens ist eine Sache, groB sein fiir
Kleine und einen Namen haben, der iiber die anderen genannt ist, das ist eine grofere
Sache, ein gréflerer Rahmen.

Jetzt Obacht. Der Name Gottes, des leben-digen Gottes, ist unter den Volkern Israel.
Israel ist der Name Gottes in der Welt, aber nur jenes Israel, das dem Tod gewachsen
ist. Als solches hat es etwas, was die Volker nicht haben. Es hat eine Bedeutung fur
die Volker. Es hat nicht nur einen Namen, es hat einen ,,groen Namen®“. , GroB“
meint immer Struktur, auch da.

12,5 in das Land Kanaan zu gehen

Jetzt heiBt es nicht mehr nur wie vorher ,ins Land“ (12,1), sondemn ,ins Land Ka-
naan zu gehen“. Diese selbe Formulierung, die in 11,31 von Tarach gesagt war ,,ins
Land Kanaan zu gehen“, sich Kanaan angehen zu lassen, ist jetzt von Abraham gesagt.
Jetzt wird Kanaan, das geographische, politische Kanaan genannt. Traditionell hat
immer Agypten die Pranke auf Kanaan und von Osten her Babel-Assur. Von den
Agyptern her hatten die Philister Kanaan anvertraut bekommen, das Land Kanaan
sollen sie erobern als Festlandsdegen der Agypter. In seiner Auseinandersetzung mit
den Philistern hat der David das an sich gerissen. Er hat Kanaan!

Beachten wir, es heifit ,in das Land Kanaan zu gehen“. Dies ,,gehen, haldk, ist nicht
ein Marschieren, heif3t sich angehen lassen, besagt immer ein Verhaltnis finden, hier
ein Verhiltnis finden zum Land. Also, es nicht einfach nehmen und ausbeuten, son-
dern es sich angehen lassen, ein Verhéltnis finden dazu; dann innerhalb dieses Landes
groB sein fur Kleine; einen Namen haben, einen grof3en, fir Kleine. Das ist eine an-
dere Weise, das Land zu besitzen, nicht einfach als Ausbeutegebiet, wo man alles
Mbgliche herausholt, eingeschlossen die Menschenkrifte, sie benutzend und verbrau-
chend, sondern wo man ein Verhéltnis findet zu diesem Land und es im Grunde ge-
nommen hegt und schiitzt als GroBer fiir die Kleinen, also erst einmal die Menschen,
nicht nur die Wirtschaft, und dann als Grof3er fiir die Kleinen, eine Art Schutzmacht
fur die Kleinen, ,ihr Mann“, an denen kann kein anderer sich vergreifen, denn der
Name des GroBen ist iiber sie genannt.

Jetzt kommt auch das noch in die Abrahamerzihlung. Die Erziahlung wichst, die Ge-
stalt des Abraham wichst, er wird immer mehr ein ausgewachsener David.

12,8 Von dort riickte er vor

zu dem Berg, dstlich

zu Bet-El und spannte sein Zelt.

Bet-El im Westen und Ai im Osten
Was soll das heiBen? Davon miissen wir sprechen. Wenn man das so liest, dann meint
man, es sei eine Ortsangabe: es gibt Betel, das liegt im Westen, und es gibt Ai, das
liegt im Osten, und es gibt den Berg, der liegt dazwischen. Einfach - mag einer sagen.
Das ist aber geographisch Unsinn. Wenn man die hebrdischen Worter anschaut, die da
stehen, wird es noch fragwiirdiger.

Es heiit zu d e m Berg, nicht zu ,einem Berg”. Das wird dauernd unterschlagen in

der Einheitstbersetzung, deren Text in der Liturgie verwendet wird, da wird immer

gesagt ein Berg. Nein, es heifit d er Berg. Und wennvon dem B erg die Rede

ist, nicht Gebirge, sondern von dem B e r g, dann ist eindeutig der Zion, Jerusalem

gemeint. Er riickte also vor zu dem Berg - wir denken an den Zion - und dann heif3t es:
ostlich zu Bet-EL
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Das ist eine Crux fiir die Ausleger. Aber fur den, der den Kult kennt, eigentlich nicht
mehr. Das Wort, das da mit , stlich“ tibersetzt ist, heiit im Hebriischen qadam.
Wenn wir nach der Szene fragen, die das Wort macht, dann finden wir sie im Kult,
und zwar im groBen Herbstfest (i. A. S. 130-132).

1. Festwoche: Sieben Tage: Gedenken und Begehen der Heilsgeschichte, Erfolgsfest,
Laubhiittenfest und das grole Mahl am 7. Tag am SchluBl. Diese Zeit nennen sie ‘ét,
die normale Ablaufzeit.

Dann am Abend des 7. Tages Umschwung. Da beginnt dann abends 18 Uhr der nach-
ste Tag, und das ist der erste Tag einer zweiten Festwoche.

2. Festwoche: Noch einmal sieben Tage: Neujahrsfest, Fest des Neuen Bundes, Zions-
(Weltenbergs-) Fest, Schopfungsfest.

I.Tag. Das erste Ereignis des I. Tages ist Zusammenbruch, Katastrophe, Angst, Klage,
Bangen der Volker, Flut, Durre, Finsternis, Tod, Losbrechen der Feindmaichte, totaler
Zusammenbruch. Das begeht man wissentlich willentlich zu Beginn dieses 1. Tages. In
der 1. Festwoche gedenken dessen, was Gott GroBes getan hat bis heute. Dann um
180° umdrehen. Jetzt begehen wir, was kommen wird. Das erste, was kommen wird,
ist die Katastrophe. Die Katastrophe wird begangen am 1. Tag der zweiten Woche von
abends 18 Uhr bis zum néchsten Tag um Mittag, alles ist im Zusammenbruch. Die
Menschen schreien um Hilfe. Jahwéh steht auf, fahrt herab ins Gehennatal. Da kommt
es zur Schlacht. Jahwih siegt. Jahwih steigt auf als Sieger zum Zion, in den Tempel,
ins Allerheiligste. Das Volk ist im Vorhof an seinem Platz. Jahwih, die Lade, drinnen,
die Michte und Gewalten, ebenfalls im Allerheiligsten, missen huldigen dem Gott-
herrn und miissen wieder ihren Dienst tun. Der Kosmos ist wieder hergestellt. Neuer
Himmel, neue Erde.

II. Tag die Investitur des getrostwordenen, erweckten Gesalbten, des Messias. Dann
seine Prisentation als des Einen vor den Michten und Einsetzung, Sitznehmen zur
Rechten Gottes, Huldigung der Méchte vor ihm. Neuer Mensch.

Am II1. Tag Seine Auferstehung: Er wird hinausgefiihrt vor das Volk und prisentiert
als Konig, Mittelung des Neuen Bundes an das Volk. Neuer Bund, neues Lied. Neue
Schopfung.

Mit dem Sieg Jahwihs am 1. Tag beginnt das Kiinftige, die neue Zeit. Das ist keine
Zeit mehr vor dem Sterben, keine Zeit mehr vor der Angst, keine Zeit mehr, der die
Katastrophe noch bevorsteht, das ist nun hinter uns. Die neue Zeit heifit ‘6lam, wir sa-
gen Ewigkeit. Das Wort Ewigkeit neu lemen. Ewigkeit ist dort, wo du im Sterben den
Punkt erreichst, wo du Ja sagst. Dann ist Katastrophe, Angst hinter dir, und dann
trauend auf Gott lebst du anders und neu, neues Leben; und das jetzt ausgeweitet:
neuer Mensch, neuer Himmel, neue Erde, neuer Bund, neues Lied, alles neu. Das ist
‘olam.

Die normale Ablaufzeit im ersten Teil, dem Heilsgeschichtsfest, die heiflt ‘. Das
Zwischenstiick zwischen dem Zusammenbruch abends 18 Uhr und dem Beginn von
‘olam in der zweiten Woche, das hat den Namen q@&dzem. Das heil3t eigentlich ,im
Bevor“ zur Ewigkeit - manche sagen Urzeit, Vorzeit, aber was heif3t das schon, es ist
,im Bevor“ zur Ewigkeit. Man kann auch sagen: q&dem ist die Zeit des Gerumpels,
des Zusammenbruchs zwischendrin. Aber eigentlich hei3t g&dem im Vorweg, im
Vordem - erginze — zur Ewigkeit.

Das Wort steht jetzt hier, das kann also nicht mit ,,6stlich” tibersetzt werden, sondem:

haharah miqqsds=m - z7u d e m Berg migq&dam, der aus Katastrophe, nach der
Flut auftaucht, d. h. die neue Erde, der neue Himmel. Also zu dem Berg, der so quali-
fiziert werden muf3: Er ist aus der Flut aufgetaucht, aus der Katastrophe aufgetaucht,
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die neue Stadt, das neue Jerusalem, ausgefithrt im Bau des Tempels. Der Tempelbau
ist die Vollendung dieser neuen Schépfung, des neuen Jerusalem.

Dann steht noch da Bet-El Jetzt kommt auch noch die Bedeutung von Bet-El. Das ist
zunichst der Flecken mit dem Felsen da, Betel. Aber jetzt ist bét™’€l Haus Gottes. Jetzt
schlagt durch: das Bet-El hat eine Bedeutung, bét heifst Haus und €l heift Gott, also
bet™él ist Haus Gottes.

Es heifit bét”’ el im Westen
Westen ist jam, und jam ist das Meer, aber auch die Flut. Also jetzt bet’ €l aus dem

Meer, aus der Flut. Noch und noch Belegstellen in der Bibel: bét "€l aus der Flut, aus
dem Meer aufgetaucht, aus dem Chaos.

Dann noch Aiim Osten

Ai, hebr. *aj, wortlich Trimmer, ist der Name einer Ruine. Und Triimmer, wieder
nicht ,im Osten’, sondern ,, Triimmer migqaedzam“. Aus denen ist die neue Stadt auf-
getaucht, neuer Himmel, neue Erde aufgetaucht. Aus Flut und Trimmern, Katastro-
phe, Chaos, q@dam, ist die neue Schopfung aufgetaucht.

Das kommt heraus, wenn man jedes Wort seine Szene machen 148t. Das ist jetzt her-
aus: Der David ist halt nicht nur ein Mann Jahwihs, ein Knecht, dann ein Gesegneter,
der Land Kanaan bekommt, sondern einer, der Jerusalem erreicht, nach Jerusalem
kommt. Jetzt wird Jerusalem aber ganz neu charakterisiert. Jetzt wird gesagt, er ist der
Menschensohn, der Messias, der zu Tode ging, in die Katastrophe kam, Jahwih zu
Hilfe hatte, der hat die Flut besiegt, hat das Durcheinander iiberwunden, hat auftau-
chen lassen, so daBl nun ist neue Erde, neuer Himmel, neue Menschen im neuen Bund,
die jetzt ein neues Lied anstimmen kénnen.

Dann das Kultische. Da ist der Ort Jahwihs nicht mehr Hebron, die drei Baume, nur,
nicht mehr Sichem, der Baum, nur, auch gar nicht mehr Betel, der Felsen, sondern der
Zion in Jerusalem und dort der Tempel, und im Allerheiligsten die Gipfelung des Fel-
sens, des Bergs, da kommt der Himmel herunter zur Erde. Das ist die Stelle, wo Gott
seinen ’adam platziert, und bei diesem ’adam-Sohn, Menschensohn ist er da, und Is-
rael geht dorthin, um Jahwéh zu finden. Der Gott des Abraham ist der, der aufgegan-
gen ist Zug um Zug inmitten von Geschichte als der von Wesen nach wie vor Retter
und Heimatbereiter, in der Rolle ein Herr und von Vermogen des All michtig. Die alte
Abrahamgestalt der Erzahlung muf3 es hinnehmen, daf} Israel nun die Fiille des Jah-
wihwissens riickeintragt in die alte Abrahamgestalt. Und der alte Abraham wird sozu-
sagen von dort, von unserer Erfahrung her, ein David, gewinnt Davidsformat.

Nach der Texterkldrung nun die Fortsetzung der Darstellung des historischen Hinter-
grunds (von S. 63). Zuletzt haben wir gehort, da3 die Aramder, staatlich geworden,
nach Osten tendieren und dort das Land nehmen, und dann — so wie nach Osten — dann
auch nach Westen tendieren, das L.and zu nehmen.

Nun heif3t es, irgendwann wurde das gestoppt. Das sammelt sich in der Aussage: Ta-
rach starb in Harran. SchiuB3 damit! Gestoppt hat ihn der David. Der David, ein Heb-
rier, aus Betlehem, ein Israelit, abgekommen aber von Israel, von Jahwah, macht
Karriere und endet im GroBformat eines *adam. Als solcher hat der nun Kanaanland
sich angehen lassen. Er vollstreckt den Anspruch der Araméer. Er ging nun nach Ka-
naan, nicht der Tarach mehr, er hat den abgelost. Dieser David hat nun diesen An-
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spruch auf Kanaan iibernommen und realisiert und hat in Jerusalem sein Zentrum. Das
Zentrum der Hebriernationen war nicht mehr in Damaskus und Harran, sondern in
Jerusalem. Vereinfacht gesagt: Die Macht wanderte von Harran / Karrhe nach Jeru-
salem. Sage ich ,die Macht wanderte’ personell, dann heiflt das: Abraham/David wan-
derte von Harran / Karrh® nach dem Tod des Tarach nach Jerusalem iber die be-
kannten Stationen Sichem, Betel braucht es nicht mehr, das wird aufgelost, Bét el ist
jetzt Jerusalem, und Jerusalem wird jetzt markiert als ,d e r B e r g“, der Welthaupt-
stadtberg.

Zusammenfassung

Der historische Hintergrund, der passiert ist und zu der Weiterung des Textes flihrte,
heiBt: Jerusalem wird davidisch. Der David wird fiihrend in dem Hebraergevolkere, er
lost den Tarach ab. Mit ihm wandert die Macht von Harran / Karrha nach Jerusalem.

Jetzt kann man sagen, der David ist worden nach der Bekehrung ein Mann Jahwibhs,
ein Knecht Jahwihs, ein Israelit wieder, in ihm ist Juda fithrender Stamm worden.
Also, der Abraham in Hebron, der Abraham der bis jetzt dreimal gewachsenen Sage,
der muf} neu gesehen werden, davidisch gesehen werden in dritter Stufe schon, und
dann ist er eben der, der in Jerusalem ist, von dort aus die Herrschaft den Araméern
abgekniipft hat, der von den Kanaanédern das Land ibernommen hat, der die Land-
nahme im politischen Sinn durchgefiihrt hat. Das kann und muf} jetzt gesagt werden.

5. Kolumne, gelb

Wir lesen den Text der 5. Kolumne zunichst wieder im Zusammenhang,
11 ? Abram nahm und Nachor sich Frauen. Der Name von Abrams
Frau war Sarai,
der Name von Nachors Frau war Milka: eine Tochter Harans,
des Vaters von Milka und Vaters von Jiska.
3°Sarai aber war eine Wurzelverstockte: sie hatte kein Kind.

15 'Nach diesem Beredeten ward Jahwiihs Rede an Abram in der
Schau, ein Sprechen: Fiirchte dich nimmer, Abram, ich bin dir
Schild, deines Lohns ist sehr viel.
2Abram sprach: Mein Herr, Jahwiih, was magst du mir geben,
ich gehe ja kinderblo§ dahin, und Wirtschaftssohn meinem
Haus ist der damaskische Elieser.
16,1-16: Einschub: Hagar und Geburt Ismaels.
Das Nichste ist bereits die Szene in Hebron, wo die ,, drei Minner” zu Besuch kom-
men (graue Kolumne, 18,2).
18 SAbraham eilte ins Zelt zu Sara und sprach: Eil dich! Drei MaB
Mahl, feines! Knete, mache Kuchen!
Von den Ménnern ist nun gesagt:
’Sie sprachen zu ihm: Wo ist Sara, deine Frau? Er sprach: Da
im Zelt.
°Nun sprach er: Kehren, kehren will ich zu dir, wann die
lebenspendende Zeit ist, da hat Sara, deine Frau, einen
Sohn.
Sara aber horte im EinlaB des Zelts, der war hinter ihm.
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YAbraham und Sara waren alt, hochgekommen in die Tage,
_aufgehort hatte Sara da zu sein nach der Art der Frauen.
15Gara lachte in ihrem Innen,
sprechend: Nachdem ich zermorscht bin, wiirde mir Uppig-
keit? und auch mein Herr ist alt.

3 Jakwih aber sprach w Abraham: Auf was hin dies, ein La-
chen hat Sara und spricht: Soll ich wahrhaftig gebiren, und
ich bin doch alt!

Y415t Jahwih zu wunderbar, was Bundesrede ist? Zum Fest
kehre ich zu dir, wann die lebenspendende Zeit ist, und Sara
hat einen Sohn.

BNicht fassen konnte es Sara, sprechend: Nicht ist ja, da§
ich ein Lachen habe.

Denn sie fiirchtete.

Er aber sprach: Nein, wohl hast du ein Lachen.
21 1Jahwiih ordnete es Sara zu, wie er gesprochen hatte, an Sara
tat Jahwiih, wie er geredet hatte.

Sara wurde schwanger und gebar Abraham
auf sein Alter
einen Sohn, zu der Frist, von der Gott ihm geredet hatte.

In der grauen Kolumne hatten wir gehdrt: ,,Abraham rief den Namen seines Sohnes,
der ihm geboren worden war“. Jetzt wird hier in der gelben Kolumne eingeschoben:
den Sara ihm geboren hatte

SSara sprach: Ein Lachen hat mir Gott gemacht, alljeder ders
hort lacht mir zu.

"Und wieder sprach sie: Wer hitte Abraham zugeraunt: Sohnlein
wird Sara siugen?! Wohl, einen Sohn hab ich ihm auf sein Alter
geboren!

®Das Kind wuchs gro und wurde entwohnt, und Abraham
machte ein grofies Trinkmahl, am Tag da Jizchak entwdhnt
wurde.

21,9-21: Einschub: Hagar und Ismael in der Wiiste.

Soweit der Text dieser gelben Kolumne. Da miissen wir einiges korrigieren an Unsinn
und MiBverstand; die holprige Ubersetzung mag es schon angedeutet haben.

Protokoll ist das ja nicht. Aber welche geschichtliche Situation war der Ausloser dafiir,
daf} die Abrahamerzéhlung diese Weiterung erfuhr — auf den GroBnenner gebracht —
die Einfiihrung der Sarah?

Jetzt miissen wir wieder erzihlen. Die Dinge wurden zwar schon mehrmals erwéhnt,
aber jetzt muB3 es eigens ausgefiihrt werden.

Wir sind wieder in der Situation des Elends Israels, Philisternot. Israel total geschla
gen, Jonatan und Saul tot, Heerbann aufgelost und auf der Flucht, Philisterbesatzung
im Land. Dann der Aufstieg Davids. - Das kennen wir und wiederholen es nicht noch
mals. — Da ist jetzt David, und Israel konfrontiert ihn, nsegaed und nagid haben wir
gesagt; neégaed ist Activum, es gegeniibert ihn, und er 1aBt sich gegentibern, nagid.
Dann wird einerseits der David wieder ein Israelit, wieder ein Kind Israels, und ande-
rerseits reifit David Israel zu sich hoch nach Jerusalem. Weiter haben wir gesagt, der
bekehrte David, der bekehrte adam ist von Jahwih, dem Gott Israels, bestellt zum Se-
gen fur die Volker. Dafiir setzen wir jetzt ein Wort ein: Mann, *i§. Er wird ,der
Mann“, ’i§, im Blick auf die Volker, Orientierungsstation. Und Israel, das Volk,
kommt in den Stand ’adams, wird *adamisch und ist ganz Jahwih orientiert und ganz
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den Volkern zugewandt. Jetzt heifit es, Israel selber wird nun nach ’i§ Art ’issah, also
die GroBle ,Segen fiir die Volker der Erde’, Anlaufstation, nach ’i§ Art ’i§§ah. Das
Wort ’i§§ah ist kein Femininum, es wird immer so gehandelt, es heif3t aber nach 1§
Art. Das ist bekannt aus Gen 2-3: ,,nach ’i§ Art“ und das heif}t ’i§§ah; wir sagen dazu
im Deutschen Frau oder frither Weib.

Jetzt haben wir 18 und ’i§§ah und das bezeichnet jeweils nicht die Geschlechtlichkeit.
Die Geschlechtlichkeit bei *i§ wire zakar und bei ’i3§3h wire es n°qébah. Nehmen
wir das radikal: ’i§ nennt nicht die Geschlechtlichkeit des Mannes und ’i8§ah nicht die
Geschlechtlichkeit der Frau, sondern ,unser Mann’, ,unsere Hohe Frau’. Sogar in der
Ehe gilt das noch. Wenn in der Ehe ’i$ und ’i§§ah vermahlt sind, dann ist dieses Wort
nicht die Bezeichnung ihrer Geschlechtlichkeit, sondern in der Ehe, im Verband der
Familie ihre Namhaftigkeit, Hauptrolle, das ist damit bezeichnet.

Rein geschichtlich ist Israel die Grofle, durch welche, vermittels welcher Jahwah, der
Gott Israels, den David anrithrt. An Israel lernt der David wieder Jahwah gemafl zu
sein. Jetzt sind beide, David und Israel, zugewandt den Volkern, ein Segen fiir die
Volker, 1§ und ’i8§ah; aber im Blick auf ihr Verhaltnis zueinander sind sie n&gad und
nagid, konfrontierend Israel und gekonfrontiert David. — Nebenbei: das ist der geistli-
che Titel des David, und kein Volk im Alten Orient hat fir seinen Herrscher diesen
Titel. ~ In Gen 2,18b: , Ich mache ihm eine Hilfe, ihm ein Gegeniiber, n&gad steht
da, eigentlich ,ihn gegeniibernd’, und dann ist der ’adam dort ein Gegegeniiberter, ein
nagid.

Jetzt kommt das Sagen, und in der Aussage ist das jetzt heruntergeholt ins quasi fami-
liare Erzdhlen. Die Sage nimmt das herunter, und dann ist Abraham ein Mann und die
Sarah eine Frau und beide gleichsam in der Ehe. Dann heif3t es, ist der Mann, der 1§,
ein sar, ein Rechenschaft schuldiger Herr, dann ist die Hohe Frau, die ’i8§3h, eine
sarah, eine Rechenschaft schuldige Herrin. Sarah ist das Entsprechende zu Sar, meist
tibersetzt mit Fiirst und Fiirstin. — Man sollte sich das einpragen, Fiirst, sar, meint im-
mer einen Herrscher, der einem anderen Herrn Rechenschaft schuldig ist, also
sar ist ein in Herrschaft eingesetzter Herr. Wir haben gehort: ,,Seinen Namen ruft man
sar des Friedens, Fiirst des Friedens“ (Jes 9,5), ein in Herrschaft eingesetzter Herr ist
der Messias. Und Fiirstin, $§arah, meint immer eine Herrin, die einem anderen Herm
Rechenschaft schuldig ist, also $arah ist eine in Herrschaft eingesetzte Herrin bzw. in
Herrschaft eingesetztes Herrschervolk.

Eine Nebenbemerkung gleich zu Anfang: Es scheint das Wort Sarai ein ziviler gingi-
ger Frauenname gewesen zu sein. Und ob der Tatsache, daB der Verfasser nachher den
Namen andern mochte, um das Sarah herauszuheben, nennt er sie vorher Sarai. Der
Jahwist hat die Namensanderung schon. Sie ist allerdings in Gen 17, einem Kapitel
aus der Priesterschrift, vom Priester (P) formell und ausdriicklich thematisiert: nicht
mehr Sarai dein Name, sondern Sarah, in Herrschaft eingesetzte Herrin, Firstin der
Volker; da steckt die ’i§5ah dahinter, das Herrschervolk, Reichsvolk. So wie auch der
Abraham am Anfang Abram heifit, was bedeutet ’ab, Vater, und ram, einer der im
Kampf sich durchgesetzt hat, also ein ,hochgefahrener Vater’. Dann heifit er Abra-
ham; hamon ist die Menge, du wirst Vater werden von einem Gemenge von Volkern
(Gen 17,5). Also, beide Namen werden geidndert. Im Blick auf die Berufung wird aus
dem Abram der Abraham, bei David der Fiirst der Volker, und aus der Sarai wird die
Sarah, die Furstin der Volker, bei Israel das Herrschervolk, Furstin der Volker.

11,30 Sarai aber war eine Wurzelverstockte: sie hatte kein Kind
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Jetzt kommt dies Motiv in die Erzahlung: Sarai aber war eine Wurzelverstockte, eine
aqarah, ein ganz hartes Wort. Buber wagt dieses harte Wort, die anderen Ubersetzer
sagen unfruchtbar. ,Eine Wurzelverstockte: sie hatte kein Kind.“ Kind ist j#l=d,
nicht bén: sie hatte kein j&lad, also kein im Leib getragenes und dann aus dem Leib
geborenes Kind. Das ist klar, als Inbegriff Israels hat sie das ja nicht. Am Anfang ist
sie nur die Frau, ’i§§3h, des Abram, und als solche ist sie unfruchtbar, hat keine Kin-
der. Physisch kann sie keine Kinder haben, ist ja Unsinn, sie meint ja den Inbegriff Is-
raels, da hat sie kein physisches Kind.

Dies Wort , wurzelverstockt“ kommt immer wieder vor, wenn von Israel die Rede ist
als ’i§§3h, auch wenn es vordergriindig biographisch eine normale Frau zu sein
scheint. - Die Gelehrten sind iiberzeugt, dafl der Verfasser eine Freude daran hatte,
vordergriindig eine Biographie entstehen zu lassen. Er wubte ja, alle verstehen es, alle
wissen, was gemeint ist. - Also physisch hat sie kein Kind, aber sie haben eine Freude
daran, biographisch dies Element zu erzéhlen, und es kommt immer wieder, um dann
herauszustellen: Doch ein Kind! Das Kind ist nimlich der Messias, ein aus Israel Ge-
borener, nicht der bén, er wird ja physisch von einer Frau geboren, der Messias, ein
jéelaed. Das ist nahe der Situation von Maria und Jesus, nur heifit es von ihr nicht ,un-
fruchtbar®, sondern sie sagt ,,da ich keinen Mann erkenne (Lk 1,34). In der Offenba-
rung heiflt es dann: Die Frau da ist in die Wiiste entriickt, das Kind, das geboren wer-
den soll, ist durch den Drachen gefihrdet, darum floh sie in die Wiiste, da hat der Dra-
che keine Macht (Apk 12,4-6). Und dann ist das Kind j&lad, also ein Leibgezeugtes,
Leibgeborenes. Auch von Elisabet, Frau des Zacharias, wird gesagt: ,,Sie hatten keine
Kinder, denn Elisabet war unfruchtbar* (Lk 1,7); dann ist es von der Rebekka gesagt,
von der Rahel gesagt, immer dasselbe Spiel. Also, das Wort ist jetzt durchgingig da.
Dazu ist dann immer die Aussage: Gott im Spiel, und der ist ja der, der Israel, die
’18§ah, in die Hauptstellung gerissen hat, und der ist es auch, der ihr dann ein Kind ver-
figen wird. Es ist immer dann das von Gott her verfiigte Kind, selbst wenn dann kon-
kret gesagt werden mi3te leibsgezeugt und leibsgeboren, bleibt es das von Gott her
verfligte Kind. ,,Wenn du mit deinen Vitern liegst, werde ich nach dir deinen Samen
bestellen, der aus deinem Leibe ausfuhr, dem werde ich Vater sein, er wird mir Sohn
sein“ (2 Sam 7,12.14), es heif}t ,,i c h bin ihm Vater, mir ist er Sohn“, nicht dir. Die
irdische Zeugung und Geburt wird als zweitrangig, als beilaufig erwihnt. Die eigentli-
che Sache ist die Berufung durch Jahwih und damit die Neuzeugung ,,mein Kind bist
du, jetzt habe ich dich gezeugt“. Das ist die durchgingige Aussage. Sowohl bei der
Taufe Jesu wie bei der Verklarung heif3t es: ,,Du bzw. dieser ist mein geliebter Sohn“,
auch dort ganz eindeutig: Jesus wird nicht mehr gesehen als von Maria und Josef her-
kommend, das interessiert nicht, sondern von Gott her ist er das Kind Gottes, der Sohn
Gottes. Das ist immer die eigentliche, die wesentliche Aussage.

Also mit der Bemerkung in 11,30: , Sarai war eine Wurzelverstockte: sie hatte kein
Kind“ ist die Grundmelodie schon angestimmt. Die ’1§§3h bedeutet Israel, ein Kollek-
tivverbund, hat als solche kein Kind, eine klare Aussage. Aber es entsteht vordergriin-
dig eine biographische Aussage.

Weiter heilt es dann:
15,1 Nach diesem Beredeten ward Rede Jahwihs an Abram in der
Schau,

Wir héren ,reden, Rede“, das Wort will hier gewichtig gehort werden. Das Wort ,.re-
den“ heifit dabar und davon das Hauptwort ist dabar. Bei Buber ist das Wort streng
genommen. , Rede” meint immer Bundesrede.

,Nach diesem Beredeten“ steht jetzt hier, das ist Bubers Ubersetzung, ,,nach diesen
Reden“, d°barim, Plural von dabar. In anderen Ubersetzungen heiBt es ,nach diesen
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Begebenheiten“, oder ,,nach diesen Ereignissen®, oder ,,nach diesen Geschichten“ oder
nur ,danach®. Da steht hebr. dabar, gr. Adyoc. ,,Nach diesen d°barim*, eine Mehrzahl-
form, Bundesrede: Berufung, Einsetzung, Sendung mit allem Drum und Dran. Nach
diesem Bundes-, Berufungsereignis — wir rufen in Erinnerung, was das heifit: Auf-
zdhlung der gratis gewidhrten Vorleistungen (dich gefunden, dich geschen, ersehen,
gehort, erhorcht, geliebt, genommen, mich deiner angenommen, dich erkannt, noch ehe du
mich...; jetzt habe ich dich gerufen, mich dir zu offenbaren): dann: Geh du aus ... laB das
alles, geh, wohin ich dich sende — danach kommt dann die Grundsatzerkldrung, dann
die Einzelbestimmungen, dann Segen und dann Sendung.

Man muB nur mal 2 Sam 7 lesen, dann erkennt man die Struktur: , Jahwih vermeldet dir
nun, daB er dir eine Dynastiec macht. Wenn du bei deinen Vatern liegst, werde ic h nach dir
deinen Samen bestellen, nicht du automatisch, der aus deinem Leibe ausfuhr® - ich berufe ihn,
setze ihn ein und sende ihn. Das ist das Entscheidende. Nicht der natiirlich-biologische Vor-
gang produziert den Erben, sondem Jahwih beruft den Erben zum Erben. Auf die Berufung
kommt es an und dann Sendung und Einsatz. Eine ungeheuer neue Sicht fiir den Menschen
hier auf Erden davidisch, israelitisch!

Jetzt heiBt es: Nach diesen Reden war emeut Rede Jahwiihs:

,Jahwihs Rede an Abram in der Schau“. Wir miissen unterscheiden. ,Sehen”,
ra’ah, ist eine Sache, ist etwas mit den Augen verfolgen, wie es funktioniert, (lat. se-
qui), der naturwissenschaftliche Blick ist das, sehen tun wir Vorginge, Ablaufe. Es ist
die Sache schlechthin im ba‘al-Bereich.

Eine ganz andere Sache ist ,schauen®, hdzah, hazon, hier mah®z&h, die Schau.
Schauen ist immer im Abstand gegeniiber, stehen von ferne und staunen, und dabei
sich aufgehen lassen, was da in Wahrheit ist. — Dann geht an den Bauernschuhen (van
Gogh), an dem alten Leder da auf die Welt der Béuerin. — , Zum Sehen geboren, zum
Schauen bestellt“, sagt Goethe, sind wir Menschen. Im Schauenden erwichst die Gabe
der Ehrfurcht vor dem, was ihm da aufgeht gegeniiber den Dingen, er vermag zu stau-
nen vor allem und jedem. - Mein Gott, was hitte die Padagogik fiir eine Aufgabe! Padago-
gik wird automatisch Religionspadagogik, den Sinn wecken fur Mehr, fiir Anderes, fiir Gott in
den Dingen. Natiirlich, die heutige Wegwerfgesellschaft ist fiirchterlich in der Wirkung auf
Kinder. Da wird ihnen systematisch die Ehrfurcht vor den Dingen kaputtgemacht. -
,Nach diesem Beredeten war Rede Jahwihs an Abram in der Schau®, also in der Be-
rufung. In der Berufung wird der Berufene konfrontiert mit dem berufenden Herrn; ist
der Berufende Gott, dann konfrontiert mit Gott. Da stehst du vor Gott ,.in der Schau“
- wie vor den Bauernschuhen —, dann stehst du vor Gott im Abstand ehrfiirchtig. An
anderer Stelle heiB3t es sogar ,,ganz betaubt®, Betaubung uberfillt dich vor lauter Stau-
nen; Staunen, keine BewuBtlosigkeit, auch kein Tiefschlaf, was alles da iibersetzt
wird.
Weiter heif3t es:

ein Sprechen: Fiirchte dich nicht, Abram, ich bin dir Schild,

deines Lohns ist sehr viel.
Der Herr umschildet den Knecht. Er ist sein Verteidiger. Er hat ja gesagt: ,Sorge
nicht, dein Herr weif3, was du brauchst.“ Du brauchst Schutz, einen Schild, magen. Ich
bin dir Schild. Du brauchst Lohn und Gewinn. Ich bin dir Lohn und Gewinn. Dein
Lohn ist viel, sehr viel. Also, ganz niichtern, es geht um Wehrschutz und es geht um
Gewinn. Ich verschaffe dir Gewinn, dein Sold ist viel.
Das Wort ,Lohn“ kommt ja bis ins NT vor, mal heiflt es Lohn, mal Sold. Also ,dein
Sold, dein Lohn ist viel“. Das deutsche Wort , schachern“ kommt von dem Hebri-
ischen §akar, und das steht hier, das ist ,,Lohn“. Lohn ist immer das, was einer er-
wirbt, z. B. im Krieg den Sold oder durch Arbeit Lohn, ein Tagelohner wird entlohnt.
Immer ist da ein Arbeitseinsatz, und dann bekommt man den Lohn.
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Jetzt heifit es: . Dein Lohn, dein Sold ist sehr viel“. Das hort sich im Deutschen an wie:
viel, ein Haufen Geld oder Gold oder was immer. Aber ,,viel“ ist hebriisch die Voka-
bel rab, rabbim, ,die Vielen®. Es ist also nicht zu Gibersetzen ,,grof} ist dein Lohn“,
sondern ,viel“, d. h. er wird ,die Vielen“ bekommen. Im vierten Gottesknechtslied
(Jes 52,13-53,12) heilt es am Schluf3: , Bewihren darf die Vielen der Bewihrte, mein
Knecht. Indem er ihre Fehle sich auflud, drum teile ich die Vielen ihm zu, die Vielen
hat er als Beute®, d. h. als Lohn. Das ist die Sache: Er gewinnt die Vielen, bekommt
die Vielen. Er hat sie getragen, hat sie nicht weggeworfen, um ihretwillen ging er in
den Tod, und drum soll er sie nun gewinnen als Sold, Lohn. Das Wort , die Vielen®
zieht sich durch die ganze Bibel durch bis in den Kanon der Messe: , fiir euch und die
Vielen vergossen“, nicht wie neuerdings wieder ,fiir alle”. Also, der Sold, der Lohn,
der Gewinn des Berufenen, das sind die gewonnenen Verlorenen. , Die Armen sind
unser Schatz“ hat Philipp Neri formuliert.

Wenn du dann im Tode endlich erscheinen mufit vor dem Gottherm, dann wird er fragen: Wo
sind denn die Deinen? Wer? Ich hatte doch Korn und Most und Weizen. Nein, nein, die Men-
schen, die Geretteten durch dich? Die Gaben fiir mich sind keine Sachgiiter! Das sind Men-
schen! Das findet des Gottherrn Wohlgefallen, das andere nicht. Der Kain hat das nicht ver-
standen, er féllt durch. Aber der Abel, der kommt durch (Gen 4). So eindeutig ist des
Gottes Reaktion auf unsere Leistungen auf Erden. Kamst du zugute, hast du gerettet,
sind durch dich welche getrost worden, hast du welche froh gemacht?

15,2 Abram sprach: Ach, mein Herr, Jahwih, was magst du mir
geben, ich gehe ja kinderblofl dahin

Das hebr. Wort heiflt “*riri, kinderbloB, kindernackt, ohne Kinder. Es gibt Kleider-
nacktheit und was noch fiir Nacktheit und Kindernacktheit, keine Kinder haben, Exis-
tenznacktheit. So reden die. Ich gehe ohne Kinder dahin.
und Wirtschaftssohn meinem Haus ist der damaskische
Elieser

Was ist der Ausloser fiir solch niichterne oder soll man sagen pessimistische Sicht?
Wir sehen Abram/David: Ach, dies mickrige Israel, das Hauflein Israel da! Wenn ich
aufhore, dann wird entweder der Agypter, Edomiter oder ja, der Aramier, der Damas-
zener wird zupacken. Die Macht wird wegwandern von Jerusalem nach Damaskus und
nach Harran. Der damaskische Elieser, der wird mein Erbe sein (*li*&zer: ’€li, mein
Gott, verbunden mit ‘ézer, Hilfe, also mein Gott ist Hilfe). So sieht es doch aus! Es ist
also eine politische Situation im Blick. Es dreht sich immer ganz massiv um die
Macht, die soll er haben, aber nicht a la heidnischem ’adam, sondern von Gott her und
da sind ihm Volker anvertraut. David/Abraham ist zwar ba“alisch méchtig geworden,
aber er ward berufen und jetzt, tédlich getroffen, hat er ja nichts als Israel. Aber Israel,
was ist das denn als Reichsvolk! Jetzt kommt der Gedanke: machtméaBig erwartet doch
der bekehrte David, daf3 rein machtmafBig die Macht wieder dorthin rutscht, wo das
Schwergewicht ist, beim Araméer in Damaskus, zu Aram, der potenten Wirtschafts-
macht. Aram ist unter den Hebriernationen die wirtschaftsstarke Macht. Dorthin wird
nach meinem Tod die Macht wandern. Dieser damaskische , Wirtschaftssohn“, der
Elieser, wird der Erbe sein, sagt der Abram.

Der Erbe auf dem Thron ist eine fiir einen Herrscher lebenswichtige Sache. Auch die
Sarai tragt zu einer vermeintlichen Losung in dieser Sache bei. Da erfolgt jetzt eine
Einschaltung: 16,1-16

16 1Sarai, Abrams Frau, hatte ihm nicht geboren.
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Sie war eine Wurzelverstockte. Wir kennen den Zusammenhang. Im Hintergrund steht
Israel und das hat als solche, als Frau Israel, physisch kein Kind.

Sie hatte aber eine dgyptische Magd, ihr Name war Hagar.
Was bedeutet das? Vordergriindig bedeutet es real eine dgyptische Magd. Hintergriin-
dig bedeutet es, sie war in der Rolle Magd und Agypten war Herrin; d. h. im Hinter-
grund steht ein Vasallenverhiltnis dieser Magd zu Agypten. Wir merken uns, traditio-
nell hat Agypten immer seine Pranke gehabt in Asien auf Sinai-Halbinsel und Kanaan,
und diese Volker allesamt waren an Agypten vasallenméBig gebunden. Die Philister
waren unter ihnen die, denen die Agypter aufgetragen haben, in Kanaan die Macht an
sich zu reiflen als Festlandsdegen der Agypter in Asien.
,.Jhr Name war Hagar“. Der Name Hagar ist strittig unter den Gelehrten; wir lassen ihn
darum so stehen.

2Sarai sprach zu Abram: Da Jahwih mich doch versperrte

fiirs Gebiiren

Wie kann man so etwas sagen, Jahwah hat mich versperrt firrs Gebiaren? Ja, wenn Sa-
rai Israel ist und Israel Volk Jahwihs ist, dann ist von ihm her klar, er hat Israel als die
Frau Israel, und von ihm her ist gegeben, daB3 die keine physischen Kinder haben kann,
vordergriindig: Er habe ihr versperrt den Schof3 zum Gebiren.

gehe doch ein zu meiner Magd,
d. h. habe doch mit ihr geschlechtlichen Umgang, erzeuge dir einen Sohn aus der
Magd,

vielleicht daB ich aus ihr bekindet werde.
Das Eherecht damals sah diesen Fall vor, daB eine Frau keine Kinder bekommen
konnte, aber sie war die Frau! Und sie hatte Magde. Die Frau hatte Magde, nicht der
Mann! Sie kann eine Magd bezeichnen, die soll empfangen von ihrem Mann und soll
ein Kind zur Welt bringen, und zwar auf ihren, der Frau, Knien soll sie gebiren, daf3
rein duBerlich demonstrativ das Kind aus ihrem Schof8 kommt, das Kind der Frau ist
des Hauses. Das ist ein vorgesehener Ritus und in die Formel gefaf3t , daB ich aus ihr
bekindet werde®“. Das hebr. Wort heif}t ’ibbangh (niph. 1. ps. sg. von banah, bauen),
darin steckt das Wort bén, Kind, Sohn. Also, eine Notlosung,.

Abram horte auf die Stimme Sarais.
Dieses $ama‘, horen, muf man mal wieder qualitativ verstehen. Immer wieder , ho-
ren” in der Bibel! Gen 3 heifit es: ,,Weil du auf die Stimme deiner Frau gehort hast.
Der David qua Erfolgsmensch, ’adam, hat in geschichtlicher Stunde auf Israels
Stimme gehort. Vermittelt durch Israel hat er erfahren: Jahwih hat sich deiner bedient,
uns zu retten. Vordergriindig hort er dann auf die Stimme der Frau, aber hintergriin-
dig!! Eigentlich hitte doch Israel zu héren auf die Stimme des David. Nein, hinter-
griindig: Der ’adam hat gehort auf die Stimme Israels, der Frau, das war ihm die
Stimme Jahwihs.
16 3Sarai, Abrams Frau, nahm Hagar, die Zigypterin, ihre Magd
Vorher hie} es ,agyptische Magd®“ (v 1), jetzt heiBt es gar , Agypterin“, aber dazu
noch ,,ihre Magd“.
Man kann darin den Umschwung in den politischen Verhaltnissen wahrnehmen. Was
ist politisch im Hintergrund passiert? Die agyptische Gebundenheit ist gelost, und die
Hagar ist gebunden an Israel. Geschichtlich ist also ein Proze gelaufen. Agypten war
schwach, lag danieder, nur mit Miihe haben sie die Philister abgewehrt. Aber sie
konnten offensichtlich die Araber nicht halten vor der Tatsache, daBl nun die unter den
EinfluB Israels geraten sollen. Israel war nun die Herrin, die ’i§§ah war die Herrin, die
Sarai war die Herrin anstelle Agyptens. Und jetzt wird die Hagar glatt , Agypterin®
genannt, als hitte Israel nun die Agypterin sich dienstbar gemacht.
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Das greift ein Stiickchen noch weiter. Wir hatten schon erwéhnt, David konnte davon
triumen, Agypten zu seiner Trigernation, seinem Reichsvolk zu machen, die Agypte-
rin zu haben. Aber diese politische Verschiebung der Machtverhaltnisse - nicht mehr
Agypten hatte die Macht, die Araber festzuhalten, Israel bekam die Macht, die Araber
in seinen Bannkreis zu ziehen, ,igyptische Magd der Sarai“ - das ausschopfen, aus-
kosten, immer formulieren in der Frage: Was ist der geschichtliche Ausloser fiir solch
eine Erzihlung?
Weiter heifit es dann:

nach Ablauf von zehn Jahren, die Abram im Lande Kanaan

siedelte
Jetzt kann man fragen, denn Realdaten sind es keine und Zahlen sind ja nie harmlos
einfach hingesetzt, warum gerade ,,zehn Jahre“? Wir werden am SchluB3 der Perikope
(v 16) noch einmal auf eine Zahlenangabe stoBen, dort ist von sechsundachtzig Jahren
die Rede. Wir werden dann generell etwas zur Zahlensymbolik sagen und auch fir un-
sere beiden Zahlenangaben nach einer Deutung suchen.

und gab sie Abram, ihrem Mann, ihm zur Frau.
Beachten wir gut, hier steht “threm Mann, 18, zur Frau, ’iS§ah“. Obwohl geschlechtli-
cher Umgang Ziel dieser MaBnahme war, gilt aber, sie sollten einander ’i§ und ’i§§ah
sein. Das ist das, was in den ba‘al-Staaten nicht vorgesehen war. Da wurde eben das,
was hier ’i§8ah ist, gegriffen, hatte zu spuren, zu empfangen, zu gebéren, das war ihre
Aufgabe, SchluB3! Hier nicht, hier ist Hoheit und Wiirde drin.
Das Verriickte ist nun, die Agypterin sollte dem Abram , zur Frau“ werden; die Sarai
gab sie Abram ,,zur Frau“. D. h. darin, daB} sie herangezogen wurde als , Ersatzgebire-
rin“, lag auch eine Rangerhéhung, nicht nur ein Gebrauchtwerden in ihrer physischen
Gebarfahlgkelt sie wurde adelig, wurde ’i$8ah, hatte Teil an dem Rang Israels.
Man kann jetzt schon sagen: Von Jahwih her aber: nein, dazu war sie nicht berufen.
Israel, nur es! Und die Kinderlosigkeit Israels sollte kein Hindernis sein, wie es Ab-
ram, wie es Sarai meinten. Wir sehen, es wird vordergriindig biographisch ein
Problem ausgespielt beinahe bis zum ExzeB. Die Losung liegt aber nicht in der
menschlichen Fantasie oder den irdischen Moglichkeiten, sondern bei Gott.
16 ‘Er ging ein zu Hagar
- das meint nun geschlechtlichen Umgang -

und sie wurde schwanger.

Als sie aber sah, daf} sie schwanger war, wurde ihre Herrin

gering in ihren Augen.
Dieses ,gering” ist gerade das, was das Gegenteil ist von Ehre. Ehre ist hebr. kabod,
und gering ist gal, fiir gering nehmen qalal, d. h. jemandem die Ehre wegnehmen.
Dann ist dieser Mensch ehrlos, und das ist qalon, Schande, zuschanden sein. Die kann
ja keine Kinder kriegen, eine Schande! Die Mutter des Samuel, die Hanna, leidet dar-
unter (1 Sam 1). — Ich finde, in Gedanken schon soll der Umgang mit diesem ganzen Feld
voller Liebenswiirdigkeit sein; nicht Zimperlichkeit, das meine ich nicht, aber Liebenswiirdig-
keit. — Also, die Hagar triumphierte. Die ’i1§§ah, Israel, die Sarai wird in ihren Augen
gering. Das heiBBt auch, sie wiahnt schon: am Ende bin ich doch die ’i§§ah des David
und nicht Israel, die Araber Reichsvolk und nicht Israel. Israel die Ehre des Reichs-
volks wegnehmen, das ist Israel ,,gering machen®.

*Sarai sprach zu Abram: Uber dich meine Unbill!

Rein vordergrindig biographisch scheinbar ist das jetzt eine Rivalititsszene innerehe-
lich. Aber es ist eine politische Rivalitat. Wer wird Reichsvolk, ich oder die Araber?

Selber gab ich meine Magd in deinen Schof§
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Horen wir gut hin, hier heiit es ,,meine Magd“, nicht Abrams Magd. Es ist interessant,
das zu sehen. Israel ist in Herrenstellung, i§§2h, und hat zunichst einmal die Volker
als ihre Magde.

nun sie sieht, daB sie schwanger ist, bin ich in ihren Augen

gering geworden.
Da ist das qal wieder, gering, ohne Ehre, nicht mehr das Reichsvolk.

Richte Jahwiih zwischen mir und dir!
Richten ist §3 at; das ist nicht aburteilen, heif3t eine Sache in Ordnung bringen; wir sa-
gen auch Mabel richten, Zimmer richten, das Essen richten, die Gerichte auf den Tisch
bringen. Das ist das Gericht. Jetzt das Zwischenmenschliche politisch: ,Jahwah, der
Herr, richte zwischen mir und dir.“ Er stelle klar, was klargestellt werden muB3, was du
zu begreifen hast, dal namlich ich, die Sarai, die ’i§§ah, die Herrin bin und nicht die
Hagar. Es ist deine Sache jetzt Abraham/David, das klarzustellen. Politisch heif3t das,
David soll nun eindeutig machen, daf3 nicht die Araber es sind, auf die er seine Herr-
schaft zu stiitzen gedenkt, sondern Israel. Jahwih ist es doch, sagt Sarai, der die Sache
richtet zwischen mir und dir. Und Jahwih hat nun mal anders gerichtet, danach ist Is-
rael die Frau, die *i¥§ah, die Sarai.
16 ®Abram sprach zu Sarai: Da, deine Magd ist in deiner Hand, tu

mit ihr, was deinen Augen gut diinkt! Sarai driickte sie.
Da braucht es eine Korrektur. ,Driickte sie“ fithrt irre, es geht nicht um Unter-
driickung. Da steht das hebr. Wort *anah, in Verantwortung nehmen. Es ist dasselbe
Wort, das Ex 3,7 steht, wenn es heif3t: , Jahwih sprach zu Mose: ,,Gesehen, gesehen
habe ich den Druck, mit dem Agypten sie bedriickt.“ Das mag duBerlich auch Druck
sein, aber das Wort sagt, die sind in Dienstpflicht genommen worden von den Agyp-
tern, und ich habe das gesehen, das darf nicht sein. Dann heiBt ,driicken” an unserer
Stelle hier dem geméiB: Die Sarai, Israel, nahm die Hagar in Dienstpflicht bundgemaf,
nahm sie in Verantwortung, nahm sie ins Vasallenverhiltnis — und das Interessante ist
— zu Israel, nicht zu Abram/David. Original von Jahwih her hat Israel die Vélker in
Vasallenschaft, also auch die Hagar.
Wer ist Hagar?
Sie ist der Inbegriff der Araber. Die Araber waren also in Knechtsverbindung, Vasal-
lenverbindung mit Israel, mit der ’i§§ah, mit Sarai. Und wenn nachher das Kind der
Hagar Ismael heif3t: Ismael ist bis heute in der Sprache der Araber der Erzvater der
Araber. Die Araber, Hagar, waren also dienstpflichtig gegeniiber Israel. Diesem Ver-
haltnis Hagars zu Sarai, der Araber zu Israel, entspricht genau die Markierung Hagars
als ,Magd“, si hah, Sarais. Es gibt zwei Worter im Hebréischen, das eine ist §i hah,
Magd, und bezeichnet das Vasallenverhiltnis; das andere ist >amah, Magd, und meint
die Sklavin. In der méannlichen Form ist der Unterschied im Deutschen deutlicher er-
kennbar, wir sagen Sklave und Knecht.
Von dieser Hagar heif3t es nun:

Sie aber entfloh ihr
So wie vormals die Nomaden in Agypten die Dienstverpflichtung durch den Pharao
nicht ertrugen und ,,flohen (Ex 14,5), mit eben dem gleichen Wort, nimlich barah,
ist das genannt, was nun Hagar tut, sie flieht. Das ist den Beduinen, Nomaden gemi8,
wenn der Staat nach ihnen greift. Die Hagar (die Araber) entfloh und zwar dorthin, wo
sie zu Hause war, in die Wiste.

’Jahwiihs Bote fand sie am Wasserquell in der Wiiste, am
Quell auf dem Weg nach Schur.
Er, mal’ak Jahwih, findet sie in der Wiiste, midbar, in der Heimat der Araber, die ja
Nomaden sind.



77

Man kann nicht genau sagen, was das bedeuten soll ,,Schur®, lassen wir es stehen; aber
wichtig ist in der Wiiste der Hinweis auf den Wasserquell.

SEr sprach: Hagar, Sarais Magd,
Jahwih spricht sie an als ,Magd der Sarai“, die Hagar, die Araber, als Vasallenvolk Is-
raels.

Woher bist du gekommen, wo ziehst du hin?
Das ist eine Formel, die sagt man so.

Sie sprach: Vor meiner Herrin Sarai bin ich fliichtig.
Wieder steht da das Wort _fliehen®. Sie will sich nicht ins Bindnis nehmen lassen als
Magd. Der historische Ausloser ist, die Araber wollten sich nicht untertianig zeigen
gegeniiber Israel. Hier jetzt , Herrin“ ernst nehmen. Das Vasallenverhaltnis ist damit
markiert.
16 ?Jahwiihs Bote sprach zu ihr: Kehre zu deiner Herrin,

driicke dich unter ihre Hiinde.
Also, akzeptiere das Vasallenverhaltnis zu Israel. Laf3 dich in Dienstpflicht nehmen.
Laf} dich ins Vasallenverhiltnis einriicken zu Israel. Im Lichte Jahwihs, des Gottes Is-
raels, wire nun Hagar, waren die Araber Israel als Vasallenvolk zugefallen. Israel soll
aber nach dem Herzen Jahwihs die Vasallen menschlich behandeln, nicht staatlich
verrechnen und ausbeuten.

lJahwiihs Bote sprach zu ihr: Mehren will ich, mehren deinen

Samen, er werde nicht gezihlt vor Menge.
Das ist dieselbe Zusage, die auf andere Weise Israel gegeben wird , viele, viele wirst
du werden®, hier ,, mehren, mehren will ich deinen Samen®. Wer ist dann Jahwih, der
Gott Israels, wenn er der Hagar, den Arabern, so etwas zuspricht? Der Herr, von
Kompetenz der Schopfer. Alle sind sie in seiner Hand. Israel hat das anzuerkennen. Es
hat keine Blankovollmacht iiber die Vasallen, kann nicht mit ihnen machen, was es
will. Der Staat, Assyrien, Rom, macht so etwas, aber Israel bitte nicht! — Wenn ich das
geschichtlich anmerken darf. Die deutschen Kaiser im Mittelalter waren keine Imperatoren,
keine Staatsminner, die waren GroBkonige und haben alle Vasallen respektiert. Der Kaiser
ging von Pfalz zu Pfalz, er hatte keine Hauptstadt, kein Zentralismus, nichts dergleichen,
nichts Romisches wie die Franzosen. - Und so jetzt Abram/David/Israel. Er/sie soll die
Vasallen respektieren als von Jahwah her gegeben, eingesetzt und ihm zugetan, mehr
nicht.

Exkurs: Vom Verfasser wird hier wie nebenbei geklart: Nicht mehr *él Israels nur,
sondern €l auch der Volker. Dafur haben die Israeliten einen neuen Namen gefunden:
statt ’€l jetzt *“lohim. **16him wire also der iibergreifende °€l, der *&l aller Volker, der
Retter aller Volker in deren Situation. Fiir den fand Israel das neue Wort **16him, und
dies Wort hat, wie viele Gelehrte annehmen, kein anderes Volk. Die anderen haben ’él
und dann ba‘al. **Iohim wire also eine Spezialitit des Gottes Israels. Er ist der iiber-
greifende Rettergott dieser einen groBen Solidargemeinschaft derer, die in einem Boot
sitzen und zu Tode gehen. Der ist auch der, der um die Hagar, um die Ismaeliten, die
Araber sich kiitmmert, Jahwih mit Namen, auch fur die da.

Daneben gibt es das Wort ‘aeljon, das ist ein anderes Wort; “alah ist aufsteigen (hat
nichts mit Allah zu tun) und davon das Wort ‘2ljon, der Aufsteiger, der Allerhdchste. Also
ein ganz anderes Wort als **1ohim, nicht damit zu verwechseln.

Hier erweist sich Jahwah — der Verfasser wei3 doch, wer er ist — als der Rettergott al-
ler Volker, auch der Ismaeliten, auch der Hagar.

1 yahwihs Bote sprach zu ihr: Da, schwanger bist du, gebiiren
wirst du einen Sohn, seinen Namen rufe: Jischmael
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Vorgegeben ist der Name Hagar und der Name Ismael. Ismael gilt als Erzvater, Hagar
als Erzmutter der Araber. Jetzt kommt die Ubersetzung des Namens:
Jischmael, Gott erhort, denn erhort hat Jahwiih deinen
Druck -
Wir haben das Wort , Druck” erklart, nicht gemeint ist das duBere Unterdriicken. Er-
hort hat er dich in deinem Dienstverhiltnis zu Israel. Du bist deswegen Israel nicht
ausgeliefert, denn Israel ist von Gott her eine andere Art Herrin als irgendein Herren-
volk sonst. Gehort hat Jahwih deine Inpflichtnahme durch Israel. Habe Jahwih im
Blick, bei ihm ist das aufgehoben, nicht bei Israel.
2’Ein Wildeselmensch wird der, seine Hand wider alle, aller
Hand wider ihn, all seinen Briidern ins Gesicht macht er Woh-
nung.
Ein pérz’ ’adam, ein Wildeselmensch wird er, eine klassische Beschreibung fiir die
Ungebardigkeit der Arabernomaden gegeniiber den Sefhaften. ,Die Briider” Ismaels
sind Amalek, Edom, Moab, Ammon, Aram und Israel. Denen zum Trotz, denen ins
Gesicht macht er, machen die Arabernomaden eigenstandig Wohnung in der Wiiste.

16 BSie aber rief Jahwihs Namen, des zu ihr Redenden: Du Gott
der Sicht!

Jetzt steht nicht ,schauen, Schau” da, sondern ,,Sicht“. Ein Gott sieht nicht und wird
nicht gesehen. Aber Jahwih sieht und 148t sich sehen, als Herr und Schopfer kann man
ihn verfolgen in den Vorgingen der Natur und der Geschichte, ganz verschwiegen ist
er in allen Dingen und Verldufen da, in allem Betrieb der Wesen dabei. Er ist der *él
r”’1, der Gott der Sicht.

Denn sie sprach: Sah auch wirklich ich hier dem Michsehenden

nach?

“Darum rief man den Brunnen Brunn des Lebenden Michsehen-

den. Da ist er zwischen Kadesch und Bared.
Das ist ein kompliziertes Gebilde. Es geht darum, den Namen des Brunnens b®ér
lahaj r*’1, Brunnen des Lebenden Michsehenden, itiologisch zu erkliren bei der Ge-
legenheit, also eine Namensitiologie. Hagar hatte gesagt: Da habe ich den gesehen,
dem Lebendigen Michsehenden sah ich nach. Jetzt kommt die Erklirung: Darum rief
man den Brunnen ,Brunn des Lebenden Michsehenden’, b®&r lahaj r°’1. Das ist eine
Etymologie, die den Namen des Brunnens erklart.

"Hagar gebar dem Abram einen Sohn. Abram rief den Namen
seines Sohnes, den Hagar gebar: Jischmael.
Jahwiahs Bote hatte der Hagar aufgetragen, ihren Sohn Jischmael zu nennen. Nun, da
das Kind geboren ist, wird ausdriicklich gesagt — entgegen dem uiblichen Brauch in Is-
rael wonach die Mutter den Namen gibt — , Abram rief den Namen des Kindes“, und
betont heif}t es ,,seines Sohnes, den Hagar gebar“. Abram hat offensichtlich seine eige-
nen Plane beziiglich eines Herrschervolkes noch nicht aufgegeben.
Dann wird noch nachgesetzt:
5Abram war sechsundachtzig Jahre, als Hagar Abram den
Jischmael gebar.
Was soll das nun wieder heiBen? Wir werden auch auf diese Zahlenangabe am Schluf3
der Perikope zuriickkommen, wenn wir grundsitzlich etwas zur Zahlensymbolik sa-
gen.
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Zusammenfassung unter der Frage: Was hat das alles zu tun mit Sarah?

Es wird jetzt deutlich gemacht, der Natursinn eines Abraham mufte natiirlich darunter
leiden, daB seine Frau, Sarai, unfruchtbar sei, ihm keinen Erben wiirde gebéren kon-
nen. Das wird vordergriindig biographisch dramatisch geschildert, aber wir kennen
den Hintergrund. Es wird folglich jetzt das erzahlt, was im Eherecht vorgesehen ist,
die Ersatzlosung. Aber nur deswegen wird die erzihlt, weil in der Sache, hintergriin-
dig, der Elieser, der Damaszener bereit stand, die Macht zu Gbernehmen. Aber, nicht
der!

Abraham/David: Vielleicht die Araber? Vielleicht sind es die, die ich nehmen solite
als Herrschervolk! Jetzt wird demonstrativ erklart: Nein, nicht so! Diese Ersatzlosung,
die da Abraham/David sucht, fillt flach. Die Araber kommen nicht in Frage.

Jetzt heiBt es im Text, , sie war eine dgyptische Magd“. Die Agypter haben traditionell
ihre Pranke auf der Halbinsel Sinai und auf Kanaan, all das war dgyptisches Vorge-
lande. Die Araber, Hagar, war eigentlich den Agyptern zugetan, die Agypter hatten sie
im Griff, also ,.eine 4gyptische Magd“. Der Abraham/David konnte also die Agypter
ausbooten und konnte nach den Ismaeliten, den Arabern, greifen als tragendes Reichs-
volk. Aber jetzt wird abgehandelt: Nein, so nicht!

Wie aber dann? Die Sarati ist doch unfruchtbar, wo soll ein Erbe herkommen? Es wird
geradezu ausgekostet die politische, irdische Ausweglosigkeit des Abram/ David. Er
kriegt kein Herrschervolk nach dem Willen Jahwihs mit seinen Planen, es sei denn Is-
rael. Aber bis er darauf kommt, Israel ist das Herrschervolk, das dauert!!

Exkurs: Zahlensymbolik

Zunichst allgemein:

Die Drei ist immer die Symbolzahl fiir Solidargemeinschaft, in Situation Zusammenhalt. Das
kann sich dann steigern zu zweimal drei, dreimal drei.

Die Vier ist immer die Symbolzahl firTerritorium, aber Territorium nicht geometrisch, noch
nicht einmal bloB geographisch, sondern wirtschafts-geographisch; d. h. Norden, Siiden, Os-
ten, Westen, Staat, menschenfreundliche **damah, kulturiert zu Staat, zur Produktion von Gii-
tern; die Vier kann tadelnd und lobend verwendet werden.

Die Fiinf ist die Symbolzahl fiir Segen. Jetzt kann man fragen, wie kommt man denn zu dieser
Einsicht, daB die Finf Segen symbolisiere? Da hilft Statistik und Vergleich, lesen und noch-
mal lesen: wann kommt die Fanf vor, wann kommt etwas fiinfmal vor und was bedeutet es im
Kontext? Dann kommt man auf den Gedanken: Segen. Aber was ist Segen? Das ist kein
deutsches Wort, ist ein Lehnwort aus dem Lateinischen, signum, das aufgerichtete Zeichen,
und zwar in der Schlacht das Feldzeichen, die Standarte. Die Funktion der Standarte im Krieg
ist es, im Durcheinander der Schlacht, wo keiner mehr weifl, wo aus und ein, zu zeigen, wohin
einer sich orientieren kann, sich sammeln kann, von dorther bekommt er Ordre. Und das ist
ein Segen, das wird ihm zum Segen, die ist thm ein Segen. Die Standarte steht natiirlich stell-
vertretend fiir den General, der ist ein Segen, das aufgerichtete Zeichen. — Wenn ich bei der
Messe das Kreuzzeichen mache, dann errichte ich das Kreuz, und rein duBerlich haben wir ja
wihrend der MeBfeier das Vortragekreuz da stehen, ein aufgerichtetes Zeichen im Schlamas-
sel. Im Kampf des Lebens ist das fir uns die Orientierung. Das Kreuz? Der Gekreuzigte, der
ist der General, nach dem sich richten, zu dem hin sich sammeln, von dorther Ordre empfan-
gen, wie es weitergehen soll. Das Kreuz, der Gekreuzigte wird zum Segen fiir uns in dem
Kampf gegen den Tod. An dem sich orientieren, wenn es ums Sterben geht. Wenn ich, Pries-
ter, oder wenn Eltern das dulere Zeichen machen, dann meint es das: du bist im Durcheinan-
der der Zeitldufte angewiesen darauf, Orientiecrung zu haben, und er ist dir Orientierung, Zei-
chen, Segen. Die Fiinf ist die Zahl des Segens, wieso das? Wenn Sie da sind und ich bin hier,
dann ist das die Gegebenheit: Ich bin hier, und Sie gehdren zu mir; und meine Aktion ist, ich
soll Sie annehmen. D. h. ich bin, ohne es zu wollen, in eine auBerordentliche Stellung geraten,
aber genau so sonst jemand; jeder auf seine Weise hat die andern anzunehmen, ist in Haupt-
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stellung. Es kann schon mal sein, daB je nach Situation an einem/einer es hingen bleibt, dann
ist er in Hauptstellung, Haupt, und die da haben ihren Platz gefunden. Er ist maqom, ein Er-
standener, und die haben ihren Platz gefunden. Das heifit jetzt, er ist der Segen fiir diese
Gruppe; der ist gesegnet, mit Segenskraft begabt, die da werden des Segens teilhaft, aber der
ist Gesegneter. Jetzt schau die Realitit an: Da ist die Gruppe, drei, dann der da, der Exponent
fiir die dazu, vier, und der Gott der Gruppe, funf. Ich muB fiinf GréBen nennen: die dreihafte
Gruppe, dann den Hiuptling und dann den Gott der Gruppe. Der Hauptling ist durch den Gott
der Gruppe zum Segen bestellt fiir die Gruppe. So kommt —~ vermutet man — es zur Qualifizie-
rung der Zahl Finf als Zahl des Segens, also eine qualifizierte Aussage. So hoéren wir hier in
Gen 12,2 z. B. , Jahwih sprach zu Abraham: Ich will dich segren, sei da als ein Segen. Segnen
will ich, die dich segnen. Mit dir sollen sich segnen alle Sippen der **damih.* Finfmal kommt
das Wort ,,Segen” vor. Aber das gilt auch von den anderen, z. B. Mose, Ex 3 am Dombusch:
,,JJch bin da mit dir; ich bin da als der ,ich da bin’; der ,ich bin da’ bin ich; ich bin da mit dei-
nem Mund, dich zu weisen, was du reden sollst.“ Fiinfmal da sein. In dem Fall ist es Jahwih,
der den Mose einsetzt zum Segen fiir die gedriickten Israeliten in Agypten. Oder bei David:
,.S0ll ich aufsteigen? Steige auf. Wohin aufsteigen? Nach Hebron. Und er stieg auf. Auch zwei
seiner Frauen lieB David aufsteigen.“ Fanfmal das ,aufsteigen® in 2 Sam 2,1-3. Da ist der Da-
vid der Segen. Immer wieder bestitigt es sich, die Fiinfzahl ist die Zahl des Segens.

Die Sieben ist die Zahl des Friedens. Statistik und Vergleich ergeben: Immer wenn
etwas siebenmal vorkommt oder die Zahl Sieben vorkommt, dann sind die Vier und
die Drei in Ordnung. Fragt man, in welchem Vollzug sind Vier (Territorium, Produk-
tion, Giiter) und Drei (Gruppe, Solidaritit) beieinander, eins und in Ordnung? Dann
heiflt die Antwort: in Freude und Friede, konkret beim Mahl. Nennen wir es zusam-
menfassend Frieden.

Nun zu unserer Perikope:

Der Ausloser des Exkurses war die Bemerkung in v 3 ,nach Ablauf von zehn Jahren* wo
Abram im Lande war, gab Sarai ihm ihre Magd. Was soll diese Angabe? Biographie ist es
nicht, Willkiir auch nicht, in den Dingen sind die damals nicht willkiirlich. Was soll es denn
dann sein? Wir kennen die Regel, mit den Zahlen muBt du spielend umgehen,; alles darf man
probieren. Eine Moglichkeit bei 1o wire 2 mal die 5 oder auch 7 + 3 oder 3 + 7. Was wire da
die Aussage iber Abraham? — Man kann sogar mehrere Deutungen finden, und alle sagen et-
was, und das ist entscheidend. Die Symbolzahl gibt eine Auskunft jedesmal, wie man sie auch
zusammenstellt. Versuchen wir es jetzt hier einmal mit 3 + 7. Drei steht fiir Solidargemein-
schaft und die Sieben ist die Zahl von §dlom, Frieden. Was soll das nun bedeuten in der Er-
zihlung? Die Auskunft muB ja in die Erzihlung passen. Wir sehen jetzt die Situation hier: Ab-
raham/David, Israel, hat die Araber in BotméaBigkeit, Vasallenverhiltnis und da jetzt 3 und 7.
5alom ist das unversehrte, ganze, ungetriibte, gesittigte, gestillte Leben, und das wire die Ziel-
setzung des Abraham/David wie die jedes GroBherrschers bis hin zu Augustus. Das geht nicht
anders denn auf der Basis einer giiltigen Solidargemeinschaft mit denen und denen, mit allen.
Die Solidargemeinschaft dieser Volker ist, bedingt durch Situation von Sterben und Tod, ge-
16st, nicht mehr ungelést, GroBreich ist, nicht Staat. Dann wire Abraham/David gesehen als
der GroBkonig iiber Konige, und die Araber sind mit einbezogen, in das ganze Friedensgebilde
da einbezogen. Die Araber sind nicht mehr dgyptisch staatlich, sondern einbezogen ins Reich
des Abraham/David, Isracls. Der Status ware also erreicht gewesen; dann wiirde sich erkliren,
daB die Hagar cine Agypterin ist, aber Magd Israels, einbezogen in das riesige Solidargebilde
David-Israel und dann Kanaanaer, Philister und dann Amalek, Edom, Moab, Ammon und
Aram, und jetzt auch sie, die Agypterin da drin. Das wirft ein Schlaglicht auf die politische
Situation, wie sie in Davids Tagen entstand, als Moglichkeit gegeben war. Jetzt kommt noch
dazu die Sieben, $alom, Friede. Und der Name der Hauptstadt dieses Reiches hieB J°raalém,
Jerugalajim, also $além, Friedensort, $316m, Frieden. Das wire die Deutung. Das wére dann der
,,Abraham der zehn Jahre™. Die Zehnzahl wiirde sich erklaren.

Im v 16 haben wir gelesen: ,,Abram war sechsundachtzig Jahre, als Hagar Abram den Jisch-
mael gebar.“ Biographie ist es nicht. Also hat der Verfasser die Zahl bewuft hingesetzt, und
wir diirfen annehmen, er wollte mit der Zahl eine Auskunft geben. Aber welche? Eine Mog-
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lichkeit gibe es iiber die Quersumme. Die Quersumme von 86 ist (8+6) 14, und 14 ist zweimal
7. 7 ist (3+4) Zahl der Seligkeit. Das wire eine Moglichkeit. Aber spielend mit den Zahlen
umgehen!

Eine andere Moglichkeit wére 1o mal 7 ist 7o, und 4 mal 4 ist 16; 70 + 16 ist 86. Aber das sind
alles keine auskunfistriachtigen Zahlen. Lassen wir die 86 stehen. Diec Angabe hat sicher einen
Aussagewert, aber welchen?!

Die gelbe Kolumne hat ihre Fortsetzung in Kapitel 18. Wir suchen zuerst den An-
schlul an die Szene in der grauen und der violetten Kolumne. In der grauen Kolumne
ist da erzihlt vom Besuch der drei Mianner in Hebron und der Gewahrung der Gast-
freundschaft durch Abraham (18,1-5). Da gilt nun folgende Regel: Ist die Sage, das
Sagen erst einmal auf der familidren Ebene, dann wissen die, was alles Familien-
brauchtum, Familiensitte und Familienrecht ist und fithren das miihelos ins Erzihlen
ein. Und so wird nun die Frau, die Sarah, eingefiihrt auf diesem Weg, so kommt sie ins
Spiel, vorher nicht.

18 SAbraham eilte ins Zelt zu Sara und sprach: Eil dich! Drei MaB
Mehl, feines! Knete, mache Kuchen!

Sie wird tétig bei der Gastfreundschaft; ihr Teil an der Gastfreundschaft wird auch

ausgeschildert: Abraham eilte ins Zelt zu Sarah und sagt zu ihr: Eile dich! Drei Maf3

feines Mehl! Knete, mache Kuchen! — Damit ist die Frau, die Sarah eingefiihrt.

Dann folgt der alte Text mit der Schilderung des Beitrags des Abraham zur Bewirtung

der Giste, er holt Sahne und Milch und das zubereitete Jungrind herbei.

Nun kommt das eigentliche Stiick: 18,9 — 15
Da sind ein paar Verse nach vorne geriickt, die lesen wir zuerst.

°Sie sprachen zu ihm: Wo ist Sara deine Frau? Er sprach: Da im
Zelt
1®Sara aber horte im EinlaB des Zelts, der war hinter ihm.
**Denn sie fiirchtete.

Ich habe Kommentare studiert, ich kann nicht verstehen, wieso achten die nicht auf die
Vokabeln, die Worter? Wenn sie das titen, dann miiBBten ihnen jetzt Schriftstellen ein-
fallen. — Stattdessen sagen die meisten Ubersetzer, sie hitte gelauscht. Das ist ein typi-
scher Unsinn wieder von europdischen Dummkopfen eingefiihrt in die Exegese. Das
ist wieder typisch die Frauen verallgemeinernd herabgesetzt. Europa hat diese Mei-
nung: So sind sie, die Weiberleut! Das ist albern, dummes Zeug. Sie hat nicht , ge-
lauscht®, sie hat , gehort”. Horen ist nicht lauschen! , Hore Israel!“ Horen, $ama‘, steht
da; wortlich heiBlit es ,,die Sarah §oma‘at, horend im Einla} des Zelts.“
Und dann ,sie firchtete”, jaré’ah“. Furchten, hebr. jare’, ist ehrfiirchten, jir’ah ist
Ehrfurcht. Das ist nicht ,Angst haben’. Die Sarah fiirchtete heif}t: Sie ist in Ehrfurcht.
Jetzt missen einem Schrifistellen einfallen, jetzt muf3 man Schrifistellen nachschlagen
und lesen, dann bekommt man iiberraschende Auskunft.
Ex 33,7f: ,Und da wars: Wann Mose ausging zum Zelt, erhoben sich die Israeliten,
alles Volk, sie stellten sich, jeder in den Einlaf seines Zelts, und so blickten sie Mose
nach, bis er ins Zelt kam.“
Also, wir sind am Berg Sinai in der Wiiste, da ist der Berg und da ist das Lager, die
Zelte. Israel ist in seinen Zelten. Wenn nun der Mose liturgisch-amtlich zu Jahwih
ging, dann waren die nicht unbeteiligt, gleichgiiltig in ihren Zelten, sondern sie traten
in den Einlaf} ihres Zeltes, selbstverstiandlich in der Haltung der Furcht, Ehrfurcht, und
zwar zu horen — Mose wird kommen und sagen: ,,Hore Israel!*
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Ex 24,7 ,Mose nahm die Urkunde des Bundes, er las sie in die Ohren des Volks. Sie
sprachen: Alles was Jahwih geredet hat, wir tuns, wir horens!

Das Volk war im Vorhof des Tempels, der David/Mose ist im Allerheiligsten, im hei-
ligen Zelt, das Volk stand von fern und firchtete, das Volk stand an seinem Platz und
hatte Ehrfurcht. Israel wird markiert, wenn es darum geht, daB Mose/David zu Jahwih
geht, daB es aufmerksam im Zelteingang steht, daB3 es dort fiirchtig ist, und wenn der
Mose kommt und ihnen vermeldet, was er mitzuteilen hat, dann ,,héren sie.

Dtn 6,4  Hore Israel: Jahwih unser Gott, Jahwih (ist) der Eine! Liebe denn Jahwih
deinen Gott mit all deinem Herzen, mit all deiner Seele, mit all deiner Macht. Es seien
diese Reden, die ich heuttags dir gebiete, auf deinem Herzen...“

Das ist das gewaltige §°'ma*“ Jisra’el.

Hier schon mal ein vorlaufiges Resiimee: Wer Israel markieren will, der muf3 es in die-
ser Weise charakterisieren: Es ist Israel, das zu Mose gehort, seinem Mittler, der zu
Gott geht, und dann ist Israel da im EinlaB des Zelts ehrfiirchtig und hort.

Dtn 5,1 ,Mose rief allem Israel, er sprach zu ihnen: Hore Israel, die Gesetze und die
Rechtsgeheifle, die ich heuttags in eure Ohren rede, lernet sie, wahret, sie zu tun.

Dtn 5,23.25 , Wie ihr den Schall mitten aus der Finsternis hdrtet und der Berg war im
Feuer entziindet. .., da hat Jahwah unser Gott uns seine Erscheinung und seine Grofle
sehen lassen, seine Stimme haben wir mitten aus dem Feuer gehorz.

Dtn 5,26.27.28 , Denn wer ist von allem Fleisch, der die Stimme des lebendigen Got-
tes reden gehort hat mitten aus dem Feuer wie wir und blieb leben! Nahe du und Adre
alles, was Jahwih unser Gott zu dir sprechen wird, rede du zu uns alles, was Jahwih
unser Gott zu dir redet, wir wollens hdren, wir wollens tun. Jahwih horte die Stimme
eurer Rede, die ihr redetet zu mir. Jahwah sprach zu mir: Gehort habe ich die Stimme
der Rede dieses Volkes, die sie zu dir redeten, gut sagten sie alles, was sie geredet ha-
ben.*

Das ist das, was wir lernen miissen. Hitte ich nicht vorher die Bibel gelesen und mich
bei dieser Stelle erinnert: da war doch was, dann wire ich nie drauf gekommen: Hier
wird Israel, die Frau, ’18§ah markiert: im EinlaB3 des Zeltes, voll Ehrfurcht und horen.
Genau so wird hier jetzt die Sarah geschildert. Also kein dummes Weib, das lauscht,
was die da drauBen wohl reden, nix da! Diese Korrektur nehmen wir jetzt vor in unse-
ren Gemitern und Herzen, wir fallen auf den Unsinn nicht mehr herein. Und wenn die
Malerlein kommen und malen das, wie die Sarah lauscht, dann verbrennen wir das
Bild im Feuer!!

Dieses Vorspiel ist einfach wichtig. Es ist keine biographische Erinnerung an ein
dummes Weib, das da lauscht, sondern eine Markierung der Sarah qua Israel, ’i§§ah.
Weitere Belege noch:

Ex 20,20 ,Mose sprach zum Volk: Fiirchtet euch nicht! Denn um euch zu priifen ist
Gott gekommen und daB seine Furcht tber eurem Antlitz sei.

JFurchten”, das Volk ist in Furcht, d. h. in Ehrfurcht. Er ist gekommen, damit die
Furcht des Herrn tiber eurem Antlitz sei. Antlitz, panim, ist Zuwende, Zuwendung.
Eure Zuwendung sei eine von der Ehrfurcht, im Abstand ein Verhiltnis. Also ganz
gewaltig wird Israel markiert als ein Volk, die ’i§§ah, eine Sarah in Furcht des Herrn,
in Ehrfurcht vor Gott.

Ex 34,10 ,Er sprach: Da, ich schlieBe einen Bund ... Sehen soll alles Volk, bei dem
innen du bist, Jahwahs Tun, wie furchtbar es ist, das ich mit dir tun will

In der deutschen Ubersetzung steht ,,wie wunderbar es ist“. Da haben sich die Uber-
setzer gesagt, das konnen wir dem deutschen Leser nicht zumuten, sagen wir lieber
,wunderbar“. Aber ,fiirchten“ steht da. Man muB3 halt das Wort _fiirchten” biblisch



83

erkidren. Die Ubersetzer meiden zuweilen | fiirchten®, weil in deutschen Ohren das
,Angst haben” bedeutet. Aber hebriisch steht , fiirchten” und ,,Furcht gebietend” da,
Ehrfurcht gebietend.

Ex 34,30 ,, Als Mose vom Berg Sinai herabstieg ... sah Aharon und alle S6hne Israels
Mose an: da, die Haut seines Antlitzes strahlte, und sie fiirchteten, zu ihm zu treten.”
,,Sie fiirchteten“, d. h. beim Widerschein Jahwihs auf dem Antlitz des Mose ehrfiirch-
teten sie. Ehrfurcht ist das, nicht Angst!

Dtn 5,5 , Antlitz zu Antlitz redete Jahwih mit euch am Berg, mitten aus dem Feuer.
Ich aber stand zwischen Jahwih und euch zu jener Frist, euch Jahwihs Rede zu ver-
melden, denn ihr fiirchtetet vor dem Feuer und stiegt den Berg nicht hinan.“

Wieder hier Ehrfurcht, Abstand, fiirchten, Furcht, und immer ist es Israel im Gegen-
tiber Jahwihs.

Dtn 5,29  Wer gibs, dal3 dies ihnen ihr Herzenstrieb wiirde, mich zu fiirchten und alle
meine Gebote zu wahren alle Tage.

Wieder das , fiirchten, mich fiirchten. Firchten ist der Volizug beim ,Gegeniiber-
Gott’, und das ist der Ortsgott und spater der Herr.

Dtn 6,2 ,Damit du fiirchtest Jahwih deinen Gott, zu wahren all seine Satzungen und
seine Gebote, die ich dir gebiete.“

,,Den Herrn deinen Gott fiirchten“, ehrfiirchten, Ehrfurcht.

Jetzt haben wir geniigend Belegstellen. Wir merken, das durchzieht die Schrift. Israel
ist markierbar als das Volk, das im Einlal} des Zeltes steht voll Aufmerksamkeit fur
den Mose, der zu Jahwih geht, und das dann firchtet und hort, wenn er kommt und
ihnen sagt, was er von Jahwih her zu sagen hat. Diese drei Verben markieren Israel.
Dieses Vokabular aus dem Kult @i. A. S. 130-132) wird nun gegriffen, um unsere Szene
hier zu erhellen.

Diese drei Verben sind nun bei der ’185ah, Sarah genannt. D. h. hier wird die Sarah, die
mittlerweile heruntergeholt worden ist ins Familidre, als wie Israel markiert. Darum
habe ich diese paar Verse im Text nach vorne herausgestellt in dem kleinen Abschnitt
der gelben Kolumne. Die vorgeriickten Zeilen sind die eigentlichen, die bedeutsamen
Zeilen im Text.

Das ist die Szene, die wir hier in der Erzdhlung mit Abraham und Sarah haben. Zum
besseren Verstindnis lesen wir die paar Verse nochmal.

18,9 Sie sprachen zu ihm: Wo ist Sara deine Frau?
Wir horen jetzt: Wo ist Israel?

Er sprach. Da im Zelt.
v lob Sara aber horte am EinlaB des Zelts.

Nicht ,lauschte”!  Hoéren® ist Liturgie: ,,Hore, Israel!“ Er las die Urkunde des Bundes
in die Ohren des Volks.“ Also Israel horte am EinlaB3 des Zelts. Und dann:

v 15b Denn sie fiirchtete.

Sarah / Israel , fiirchtete”, sie ehrfiirchtete, Ehrfurcht.

Drei Vollziige hat Israel, namlich ,stehen im EinlaB“, , héren“ und ,fiirchten“. Und es
ist geschehen, auf dafl werde die Inbundnahme: ,,Mose las in die Ohren des Volks die
Urkunde des Bundes®. Israel , horte™, und stand an seinem Platz, sprich ,.im Einlaf} der
Zelte”“. So die Sarah hier ,,im Einlal3 des Zelts“. Das scheint die Situation im Hinter-
grund. Dieses Vokabular, Kultvokabular, wird gegriffen, um die Szene hier jetzt zu
markieren. Die Kultszenerie, die wir von Zion/Jerusalem kennen, vom Sinai kennen,
wird eingetragen in unsere Erzahlung. Die Sarah ist Israel, ist *i§§ah. Die drei Méanner
sind Jahwéh. Die sagen: Wo ist Sarah? Antwort: Da im Zelt. Das ist korrekt, im Einlaf3
des Zelts steht sie, sie hort und fiirchtet.
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Das ist der Rahmentext, ganz knapp und biindig der kultische Rahmen. Wer den Kult
kennt, dem fillt das ein beim Lesen dieses Textes.

Ich wiederhole das Ganze nochmal kurz. Es wird nun von Sarah gesprochen als der, die ihren
Platz hat _im EinlaB des Zelts“. Von dorther ist sie voller Aufmerksamkeit hin zu der Gottes-
stelle da und hort. ,,Hore Israel!“ Das was zu horen ist, ist — nach dem Text, den wir gelesen
haben — dicht gesagt die Bundesrede, der BundesschluB: , Mose las in die Ohren des Volkes.
Israel horte.“ Dann kommt das Fazit: . Denn sie hatte Ehrfurcht, sie fiirchtet. - Das ist der
Rahmentext.

Ich wiederhole noch einmal!

Da ist der Sinai-Berg. Der Berg der Theophanie ist das. Da raucht der Berg, heiBt es, und es
flammt der Berg, und es drohnt, bebt der Berg. Dann heiBt es: Das Volk sah das Rauchen, sah
das Fackelngeleucht und sah den Posaunenschall. Am Berg sind also drei Instrumente: ein
Riucherofen, Fackeln und Schall, Posaunenschall. Das ist Liturgie, Kult. Das ist der Kult in
Jerusalem, im Allerheiligsten wurde gerduchert, da flammten die Fackeln, da bebte die Erde
vom Posaunenschall. Das nun wird riickeingetragen an den Sinai.

Jetzt haben wir dic Grundszene: Wir wissen das Volk im Vorhof voller Aufmerksamkeit.
Seine Aktivitit heift ,hoéren” und ,fiirchten®. Das jetzt riickeingetragen an den Sinai ,das
Volk stand von fern®, sie sahen den Rauch, das Fackelngeleucht, das Donnerschallen und sie
Hfirchteten. Jetzt kommt diese Szenerie vom Sinai riickeingetragen in unsere Erzihlung. Die
Sarah ist Israel. Dic drei Minner sind Jahwah. Die sagen: wo ist Sarah? Antwort: da im Zelt.
Das ist korrekt. Im EinlaB des Zelts steht sic. Sie horte. Sie fiirchtete. — Das ist der Rahmen-
text, ganz knapp und biindig der kultische Rahmen. Wer den Kult kennt, dem fillt das ein
beim Lesen dieses Textes.

Jetzt gehen wir zu den riickversetzten Zeilen.

18 1°Nun sprach er: Kehren, kehren will ich zu dir, wann die lebenspen-
dende Zeit ist, da hat Sara deine Frau einen Sohn (bén).

Das ist ein schwierig zu erklarender Vers.

,,JKehren, kehren will ich zu dir“, d. h. nicht nur der Mensch kehrt zu Gott, auch der
Gott kehrt zum Menschen. Also, es gibt eine Begegnung zwischen dir und mir, und
zwar zu einer Zeit, die nennt er ‘€t hajjah — wie soll man es im Deutschen sagen —
eine lebengebende Zeit. Es ist schwer, im Deutschen wiederzugeben. Buber spricht
von der ,,lebenspendenden Zeit“; das ist auch bei ihm eine miihselige, verdrehte Uber-
setzung. Ich will das Hebraische dazu holen. Da heiflt es: §ob ’asiib, kehren, kehren
will ich zu dir, dann: ka‘ét, gemaB der Zeit, hajjah. Was ist das? Zunichst: haj ist
Leben, hajjah ist lebenhaf, lebenmiBig, und ‘et ist die normale Ablaufzeit. Also eine
lebenmacher Zeit oder eine Zeit lebenmacherisch, Buber sagt , lebenspendende Zeit*.
Aber was ist das? Und wann ist das?

Um zu verstehen, muB3 man in den Kult gehen. Am Tag der Berufung sagt der Herr
zum berufenen Knecht in einer der Einzelbestimmungen der Grundsatzerklarung:
,Wenn du mit deinen Vitern liegst, werde ich nach dir deinen Samen bestellen, der
aus deinem Leibe ausfuhr, dem werde ich sein Konigtum griinden. Er wird mir Sohn
sein, ich werde ihm Vater sein.“ Das ist die SohnesverheiBung, die gilt dem Da-
vid/Abraham. Jetzt ist aber mittlerweile die Sarah im Spiel. Also ergéanzt sich die Aus-
sage zu: Ubers Jahr, da wirst du einen Sohn haben. Das ist rein familiar gedacht.

Jetzt geht der Knecht, der Abraham/David an die Arbeit, tut und macht, hat Frucht und
Emte und Ergebnisse und hat auch sein Kind. Es ist das Kind der Sarah, das Sarah ihm
geboren hat. Jetzt kommt er und bringt das alles inklusive den Sohn.
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Diesen Sohn fordert der Herr ein bet der Prufung. alie Frucht, auch sein Kind, seinen
Sohn, seinen Erben. Dann bekommt er alles Abgelieferte wieder, auch den Sohn, aber
so ganz anders hat er ihn jetzt: Vom Herm hat er ihn, es ist des Gottes Kind, des Got-
tes Sohn.

Jetzt die Frage: Wann ist die ,lebenspendende Zeit“? Wann ist die Zeit von haj? Er
hat den Sohn und kommt in die Priiffung am 6. Tag der 1. Festwoche. Wann ist nun die
»Wiederkehr“? A Kehren, kehren will ich zu dir, wann die lebenspendende Zeit ist“,
wann ist das? Doch nach der Berufung die Priifung, zur Erntezeit. In der Priifung,
wenn er abliefert, das ist ja qualifiziert nochmal tédlich, wie die Berufung. Aber auch
da trauen auf den Herrn. Dann gibt der ihm die Ernte, die Frucht, den Sohn im eigent-
lichen Sinn. Erst ordnet er ihn der Sarah zu, aber dann abliefern, und dann danach be-
kommt er ihn erst eigentlich. Das Kind, das drangegeben wird, wird bekommen. Jetzt
hat er diesen Sohn und Erben, aber eben anders als ein absolutistischer Herrscher. Jetzt
muf3 man doch pielisch (im Piel) sagen: er macht Leben, Gruppe, Solidaritit, Verbund.
Das ist die lebenmacher Zeit, die lebenwirker Zeit, die lebenspendende Zeit.

Noch einmal ein Ansatz:

Das ist die Kindesverheilung, die SohnesverheiBung an Israel. Israel soll einen Sohn
haben, ein Kind haben. Aus Israel soll ein Kind hervorgehen, aus Israel, aus der Frau,
aus Sarah. Jetzt schiebt es sich wieder vom GroBpolitischen ins scheinbar Biographi-
sche: die Sarah wird ein Kind kriegen. Aber wir haben verstanden, nicht das Vorder-
griindige ist die eigentliche Aussage, sondern hintergriindig: Israel soll einen Sohn ha-
ben.

Im Kult angelegt ist diese VerheiBung. ,,Die lebenspendende Zeit“, ‘&t hajjah, ist eine
Ubersetzung von Buber. Da geht es darum, daB Leben-Zeit eine Zeit ist, in der Leben,
Con, gemacht wird. Jetzt wird in die Solidaritit ,,lebenspendende Zeit“ reingesetzt, da
hat Sarah den Sohn. D. h. der Hauptling fur diese Solidargemeinschaft, das Kind, das
Kind Gottes, das Kind dann Israels wird hier in den Blick genommen. Israel wird ein
Kind haben, aber das wird Kind Gottes sein. Das ist dann der Messias. Man sollte
schon genau hinschauen, wer bekommt dies Kind? Die Sarah qua Israel. Es ist ein Is-
raelitenkind, ein Sarah-Kind, ein Israel-Kind: ,,da hat Sarah einen Sohn“ (v 10), einen
bén, einen Zugehorigen. Wortlich heifit es: ,,Da ein Sohn, bén, der Sarah ’ist&kah,
deinem Weib“. Es ist ein Nominalsatz; es steht nichts von ,hat, haben“ da, sondern
,,da ist ein Sohn der Sarah deinem Weib“.

ZSara lachte in ihrem Innen
Da sagen die Kommentare im Blick auf die nachsten Verse, das sei unglaubiges La-
chen, es sei beinahe dummes Kichern. Das ist Unsinn!
Lachen, sahag, ist ein positives Motivwort. In der gelben Kolumne 21,6 werden wir
lesen: ,,Ein Lachen hat mir Gott gemacht. Jeder der es hort, lacht mir zu“, sagt die Sa-
rah. Es heifit nicht ,lacht iber mich’, sondern lacht mit mir, lacht mir zu. Das Motiv-
wort ,lachen“, das zeigt eine Untersuchung, steht immer dort, wo es geht ums Kinder-
kriegen. Da bereitet der Schopfer ein Lachen, also eine Freude.
Lachen tut die junge Frau, die ein Kind erwartet, die schwanger worden ist, und dann
all die anderen auch, wenn eine schwanger wird, die haben ein Lachen. Gott hat ihr ein
Lachen bereitet. Das ist ein positiver Ausruf, wenn die Frau mitteilen kann: Ich bin
schwanger. Dann hat sie ein Lachen, und ,,alle lachen mit mir“, freuen sich mit mir,
,unser Mund ist des Lachens voll*“ (Ps 126,2).
Das Gegenteil, wenn sie wie Hanna, die Mutter des Samuel, kein Kind hat zunichst,
die hatte kein Lachen. Sie war zur Lade gegangen in Silo und weint dort. Der Heli
sieht das und sagt: Geh heim, schlafe deinen Rausch aus! Sie sagt: Ich bin nicht be-
rauscht, einen Kummer habe ich, ich habe kein Kind. Sie hatte kein Lachen. Dann be-
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kam sie ein Kind, da hatte sie ein Lachen. Jahwih hat ihr ein Lachen bereitet. — Wir
sollten das unbedingt festhalten, entgegen der Albernheit, die immer kolportiert wird,
als hatte die Sarah gelauscht und diimmlich gelacht, so ein Unsinn!

Nebenbei: Jetzt erklart sich auch der Name Isaak. Denn der Name Isaak, Jishaq ist
wie das Imperfekt zu sahdq, lachen. Und so begriindet man jetzt nachtraglich den
Namen Isaak, obwohl historisch gesprochen der Mann sicherlich lingst Isaak geheiBBen
hatte, der Nomade, der se3haft worden ist bei Beerscheba. Jetzt wird der Name be-
grindet. Man nennt das eine Namensétiologie.

>Denn nicht fassen konnte es Sara, sprechend: Nicht ist
ja, da8 ich ein Lachen habe.

Das heiBt in der Einheitsitbersetzung: , Sarah leugnete: Ich habe nicht gelacht. Sie
hatte nimlich Angst.“ Fast alle deutschen Ubersetzungen haben ,,Sarah leugnete”. Die
Bibelausgabe aus dem Pattloch-Verlag 1962, '®1966, sagt: ,,Sarah versuchte zu heu-
cheln und sprach: Ich habe nicht gelacht. Denn sie furchtete sich.
Wenn ich im Deutschen sage ,leugnen, dann ist das ,liigen”, und ,heucheln’ ist fast
noch negativer. Das hebriische Wort, das da steht, ist t°kahés. Einfach so glatt iiber-
setzen 148t es sich nicht. Wir miissen fragen nach der Szene, die das Wort kihes
macht. Ich nenne die Losung, die ich eruiert habe. Die Sarah sagt: Das ist doch nicht
die Moglichkeit! Das ist doch nicht wahr! Ich, ich? Das kann doch nicht wahr sein?!
Wirklich?! - Das ist die Szene. Da hat sie nicht geleugnet, geheuchelt schon gar nicht.
Jetzt kann man nur fragen: Warum reagiert sie denn so, das kann nicht wahr sein? Ja,
weil halt vorher von ihr gesagt war rein familidr, sie ist unfruchtbar. Und rein familidr
wird nun auch ihre Reaktion geschildert, sie sagt: Das kann nicht wahr sein! Das ist
doch nicht wahr! Das steckt in dem kih&s$, t°kahé§. Darum habe ich tubersetzt , nicht
fassen konnte es Sarah“, - um mal das ,leugnen’ wegzubringen - , sprechend: Nicht ist
ja, daf ich ein Lachen habe.“ Es heif3t wortlich tibersetzt 18° sahaqtt - ,nicht habe ich
ein Lachen“. Das ist nicht dasselbe wie ,ich habe nicht gelacht”. | Nicht habe ich ein
Lachen* ist nur die Ausfithrung zu: Ich habe doch kein Lachen, ich, die Unfruchtbare!
Also ein einziger Ausruf, der bei uns gang und gibe ist, iiber ein Staunen: Soll das
wahr sein? Das ist doch nicht wahr! Kann doch nicht wahr sein! Das ist doch nicht
drin! — Das ist nicht ablehnend, nicht negativ, sondern staunend.
Noch einmal kurz gefafit und zurechtriickend gesagt: Das hebr. Wort an der Stelle ist
kiheé§ und ist sinngemaf} zu lbersetzen mit ,es nicht fassen konnen’, ,es darf nicht
wahr sein’! Es ist der praktische Hinweis auf ihren Zustand, sie ist ja unfruchtbar,
wurzelverstockt. Da hat sie kein Lachen. Gegen die Zusage steht ja doch: Das geht
doch gar nicht. Ich habe doch kein Lachen! Das ist eine generalisierende Aussage: Ich
werde kein Kind haben konnen!
Die Antwort darauf dann:

Er aber sprach: Nein, wohl hast du ein Lachen.
Wortlich steht da , Er aber sprach: 16’ sahaqt (Perfekt), nein, du hast ein Lachen.“
Also nicht: Nein, du hast gelacht! Lassen wir dieses dumme Bild verschwinden aus
der Fantasie von der albernen Sarah!

Wir merken, der Verfasser hat eine Freude an der Darstellung der Sache. Er weill doch
genau, was er sagen will politisch, namlich: Aus Israel wird ein Erbe sein fur den Da-
vid, fertig, aber familiar Abraham! Und es bereitet ihm sichtlich Freude — jetzt sage
ich rundheraus —~ dieses Wunder aufireffen zu lassen auf die Fassungskraft der Frau,
die unfruchtbar ist, und sie tiberstolpert sich geradezu in Staunensrufen. — Das scheint
mir die Szene zu sein. In meinen Augen eine wunderbare Szene.
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Jetzt kommen wir zu den Versen im Kursivdruck.

18 " Abraham und Sara waren alt und hochgekommen in die Tage,
aufgehort hatte Sara da zu sein nach der Art der Frauen

Was steht da? Ich kann natiirlich sagen, Sarah und Abraham waren alt geworden, alte
Leute, Greis und Greisin. Aber das Wort zagén, alt, das ist in derselben Weise beniitzt
worden wie wir es beniitzen z. B. beim Militar, da war ,,der Alte” der Kompaniechef,
oder in Rom ,die Alten“, senatus, der Senat, die Senioren. Das miissen nicht Greise
sein, konnten, aber mufiten nicht. , Die Alten“ sind also Hauptlinge, die politischen
Fihrer. Jetzt , Abraham und Sarah waren alt“, wenn das schon so wire, eine Biogra-
phie ist es ja nicht, was dann? Abraham/David war in die Fuhrungsrolle gereift. Dort
hitte man gesagt GroBkonig oder *adam, jetzt sagt man ,,alt“. Und Israel war ,hochge-
kommen* in die Fithrungsrolle der Nationen, aber jetzt ist nicht gesagt Reichsvolk,
sondern ,,alt“. Beide waren , Alte, Senat. Die Moglichkeit dieser Ubersetzung kannst
du nicht leugnen, und wenn es keine historische, keine biographische Erinnerung ist,
es gibt keine biograpische Erinnerung, daB sie alte Leute waren, darf man die genannte
Moglichkeit mal annehmen.

Also, zaqen, alt, heiBt auch Altestenrang, Senat. Sie ,waren alt“ ist nicht physisch alt,
sondern Altestenrang in der Familie, der Sippe und auf der hohen politischen Ebene
Senatoren. Abraham und Sarah waren in ihrer Hoheit als Regenten, Fiirst und Fiirstin
in des Gottherrn Namen.

Dann heifit es “hochgekommen in die Tage“. Es heift nicht ,hochgekommen®, wie
manche {ibersetzen; andere tbersetzen ,,sie waren schon alt“ oder ,sie waren in die
Jahre gekommen®, es steht aber da , Tage“; wieder andere sagen ,,sie waren alt und
hochbetagt“. All das steht nicht da, sondern ,,sie waren alt, zagén“ — das haben wir er-
klart — und es steht Hebrdisch da ba’im bajjamim, wortlich ,,gekommen in die Tage*.
Wenn in der Bibel von , Tagen“ die Rede ist, dann miissen wir an Kulttage denken, an
gefiillte Tage, nicht an meteorologische Tage. Also, Israel ist gekommen in die Kult-
tage. Verfolge ich das, dann komme ich an die Stelle, wo Israel das erwahlte Volk ist,
in die Fithrungsrolle bestellt, zu sein ein Segen fiir die Volker der Erde. Darin war Is-
rael gleichsam ,,gekommen in die Tage“: ein Segen sein fiir die Volker der Erde, hohe
Position fur alle Vélker. Sie waren also Senat, Alte, und sie war hochgekommen in die
Tage.

Dann heif3t es von ihr: ,aufgehort hatte Sara da zu sein nach Art der Frauen®.
Was soll das heiflen? lih°jot, da zu sein, von hajah, da sein, das ist Herrschaft, in
Herrschaft sein. hadal lih®jot — , aufgehort hatte Sarah da zu sein“, das wiirde ja hei-

Ben: keine Herrschaft. Aber da steht ja noch dazu *6rah kannasim, ,nach Art der
Frauen“. Sie war nicht ein Volk unter Volkern. In Israel war ein Riesen-Bruch da-
durch, daB David sich Israels annahm. Es ist so aus dem Hinterwald herausgehoben in
die Vorrangstellung unter den Vélkern. Sie waren nicht mehr wie die anderen Vélker-
lein, das war vergangen. Also, im Kontrast zu ,,hochgekommen in die Tage* kann es
nur das heiBlen: sie, Sarah, Israel war kein Volk mehr unter Volkern. Sie war das Vor-
rangvolk unter den Volkern. Sie war und hatte zu sein ein Segen fiir die Volker.

In v 12a hatte es geheiflen: ,,Sara lachte in ihrem Innen* — davon jetzt die Fortsetzung:

18 sprechend: Nachdem ich zermorscht bin, wiirde mit Uppigkeit?
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Zuerst hat es geheifen wurzelverstockt, jetzt heifit es bloti (von balah, abgenutzt
sein), zermorscht sagt Buber, verrottet; jedenfalls ein harter, starker Ausdruck.
Der Gegensatz ist Uppigkeit, auch Fruchtbarkeit, ‘zednah, und ‘@dzen ist der Garten
ob seiner Uppigkeit. Uppigkeit wird verwendet immer dann, wenn eine Frau schwan-
ger wird und ein Kind bekommt, das ist Uppigkeit.
Jetzt wird darauf hingewiesen auf die Unfruchtbarkeit der Sarah, indem sie sagt, nach-
dem jetzt mal eindeutig klar ist, daB ich nichts zu erwarten habe, mein Leib unfrucht-
bar ist, jetzt zermorscht ist, und jetzt wiirde mir ein Kind geschenkt!? Da verwundert
sie sich.

und auch mein Herr ist alt
Vordergriindig hort es sich wieder an wie: ein alter Mann. Aber wir haben gesehen,
das ist nicht gemeint. Mein Herr ist in Position, ist ein Alter, ein Hauptling, und ich
bin die falsche Partnerin, ich kriege ja kein Kind.

Beim Herrn bleibt es bei ,,alt“, aber sie ist bloti, zermorscht. Was soll das bedeuten?-
Wir gehen streng der Methode nach vor, wir finden uns nicht damit ab, daB dieser Ausdruck
da steht und ist unbegriindet. - Also fragen wir: Welches geschichtliche Datum, welche
Geschichtsgegebenheit 16st denn so etwas aus? Schauen wir das mal an: Die Frau ist
Israel. Ein Reichsvolk sucht der David. Welches will, soll er wihlen: Agypter, Edo-
miter, Aramder, Ismaeliter? Zuletzt in Frage kam, bzw. gar nicht in Frage kam Israel,
das ist ja erniedrigt, ist ja zerfallen, verrottet, das ist doch nichts. Aber eben dies Israel
kam in Frage von Jahwih her.

Jetzt kann ich das nicht beschworen, ich weif3 aber keine bessere Deutung dafiir, wes-
halb dieses ,,zermorscht“ da hineinkommen soll. Im Privatleben Saras gilt: Ich bin
doch im Zerfall, zu spit, es ist nichts mehr. Ubersetzt ins Politische hei3t das: Das Is-
rael kam zuletzt in Frage, kam gar nicht in Frage, dal es den Erben bringen sollte des
groBen *adamischen David. Dessen Erbe soll kommen aus Sarah/Israel, was soll denn
das!

Man kann fragen, ob es so wichtig war, das hier noch zu erwdhnen. Ja, denn die
Schrift erzéhlt nicht willkarlich. Es ist eben nicht willkiirlich hineingesetzt auch noch
»zermorscht“, Nein, es will etwas besagen, freilich in verhiillender Sprache.

Also, dreierlei Dinge sind an der Situation kurios: unfruchtbar, alt und zermorscht. 1.
Die junge Frau kann unfruchtbar sein. 2. Die Frau ist alt, sprich zu alt. 3. Sie ist zer-
morscht. Drei Aussagen, die klarstellen: normalerweise hat diese Sarah kein Kind,
keinen Sohn.

Nachdem das ins Feld gefiihrt ist, heif3t es:

U Jahwiih aber sprach zu Abraham: Auf was hin dies, ein La-
chen hat Sara und spricht: Soll ich wahrhaftig gebiren, und
ich bin doch alt!

Wir wissen um die Bedeutung von zaqén, alt, auf politischer Ebene: Altester, Senator,
Konig, Furst und Firstin; auf der Familienebene Chef, Altester, auch physisch prak-
tisch der Alte. Jetzt wird das mit dem Unfruchtbarsein gekoppelt. Dann ist sie un-
fruchtbar und alt und er ist alt, und das heifit, da kann man kein Kind mehr erwarten.
Wenn sie dann doch eines kriegen, dann kriegen sie es vom Herrn.

Hier wird nun der Einwand der Sarah gleichsam von Jahwih gekontert: Was soll das?!
Auf was hin dies? Warum sagt sie so was?

Dann kommt die Antwort:
18 "Ist Jahwiih zu wunderbar, was Bundesrede ist?
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Da kommt jetzt ein Wort ,,wunderbar“. Wunder heif}t pale’ und pala® ist wunderbar
sein. Jetzt kommt hier das Nifal jippale’, sich wunderbar erweisen. Ist wunderbar, ist
gar wunderlich, — das vorgeschaltete h® (h*jippal€’) ist ein Fragewort — ist wunderbar,
wir werden im Deutschen hinzufiigen missen: ist zu wunderbar, ist denn zu wunder-
bar fiir Jahwih Rede Jahwiahs?! Die Einheitsiibersetzung sagt da ,etwas“, andere
sagen ,eine Sache“. Buber sagt ,Rede“, und wir wissen, das ist hebraisch dabar,
Bundesrede. Also steht da: Ist denn bei mir, fiir mich, Jahwah, zu wunderbar dabar,
Bundesrede? Wir miissen versuchen, die Szene zu fithlen. Er, Jahwah, verweist auf
seine Rede, Bundesrede und dazu gehort nun mal die SohnesverheiBung, der Erbe. —
Wir erinnern: Zur Bundesrede Jahwihs, zum Bundesdrama (Berufung, Einsetzung,
Sendung) gehort neben Aufzahlung der gratis gewahrten Vorleistungen die Grundsatz-
erklarung und Einzelbestimmungen, und dahinein gehort die Sohnesverheiflung. Das
ist ein Teil der Bundesrede: der Erbe wird verheiBen, und das ist wunderbar. Ist nicht
selbstverstiandlich gar wunderbar fir Jahwih die Rede Jahwihs?! Ist nicht selbstver-
stindlich wunderbar, daf} sie beinhaltet, dafl er den Sohn gibt. 7! — Jetzt kommen wir
der Szene niher. In dieser Richtung geht der Text. Dafl wir uns schwer tun mit dem
Ubersetzen, ist unser Problem. Aber das provoziert uns, die Szene zu suchen. Das
Stick ist zugegebenermaflen schwierig. — Da sagt der Herr zu Abraham: Ich kann doch
als Bundesherr dem Bundespartner Israel das erwirken, also gestorben und leben, Be-
rufung! Ja, ist das nicht wie selbstverstiandlich, daf3 wunderbar ist meine Rede, meine
Berufung, Einsetzung, Sendung. Ist Jahwah denn zu wunderbar, was Gottesrede ist?
Das ist doch mit beinhaltet in der Bundesrede, daf3 Israel ein Lachen hat, das Kind
kriegen kann, den Sohn kriegen wird.

Zum Fest kehre ich zu dir,
Buber sagt ,,zur Frist“, das hebr. Wort, das hier steht, ist mé‘éd und besagt sowohl
Frist wie Fest.

wann die lebenspendende Zeit ist, und Sara hat einen Sohn
Das ist ein Riuckverweis auf v 1o. Es wird um das ganze Thema herum viel Wesens
gemacht, weil es staunenswert ist. Es ist staunenswert, daf3 das Hinterland Israel soll
sein Sarah, Firstin unter den Voélkern. Und es ist staunenswert, daf} sie, die doch kein
Kind kriegen kann, ein Kind kriegen wird. Aus Israel wird er geboren werden, der
Erbe. D. h. die Sarah, die Fiirstin, Israel wird fruchtbar werden. Biologisch vorder-
grindig ist das Unsinn. Aber im Vordergriindigen riskiert der Schreiber einen
Ausweg, der besteht, und 1a8t die Sarah es formulieren. Und die Antwort Jahwihs ist:
Es wird so sein.

>Wohl, du hast ein Lachen!

Jetzt die Fortsetzung dieses Gedankens.

21 'Jahwiih ordnete Sara zu, wie er gesprochen hatte, an Sara tat
Jahwih, wie er geredet hatte.

Das Wort , geredet“ muf3 uns auffallen. Rede, dabar, ist Bundesrede. D. h. also, es ge-
hort zum Bundesdrama, was Jahwiah zu Sarah gesprochen hat: Einen Erben sollst du
haben. Wenn es heiflt  Jahwih tat an Sara, wie er geredet hatte”, dann heif3t das, in der
Bundesrede war in den Einzelbestimmungen der Punkt  Sohn und Erbe“, Sohnesver-
heiung drin. ,Er ordnete es Sarah zu, wie er geredet hatte: den Erben sollst du be-
kommen.

Das ,,zuordnen“, paqad, kommt sehr oft vor auch in den Varianten verordnen, anord-
nen. Besonders im Buch Exodus kommt viele Male vor: Jahwah ordnet zu. Wer ist
Jahwih, wenn es von ihm heif3t . er ordnet zu“? Ein Gott, ’€l, Rettergott, Ortsgott ord-
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net nicht zu. Der Herr von Vermogen der Schopfer, der ordnet dir zu. Er ist es auch

hier, der der Sarah zuordnet die Schwangerschaft und Geburt des Kindes. ~

Das heibt auch fiir uns: DaB ich bin, wie ich bin, daf du bist, wie du bist, mit Temperament, Gesund-
heit, Krankheit, Nase, Ohren, Haaren, GroBe, was immer noch, das ist dir und mir alles zugeordnet vom
Herrn und Schépfer. Also nimm es auch so und wire es ein Buckel oder was sonst und versuche, damit
zn Icben. -

21 ’Sara wurde schwanger und sie gebar dem Abraham
auf sein Alter
einen Sohn, zu der Frist, von der Gott ihm geredet hatte.

Da lesen wir eine Replik hinsichtlich Abrahams: ,, auf sein Alter (vgl. 18,11.12).

Das Wort , Frist“ steht bei Buber. Die Einheitsiibersetzung sagt ,zu der Zeit“, die

Pattloch-Bibel ,,zur festgesetzten Zeit“, Luther ,,um die Zeit“. Das hebrdische Wort,

das dasteht, ist mo*e€d und das ist das Fest; mo°ed ist aber auch, weil ein Fest halt

einen Termin hat, eine ,,Frist“, eine Zeit. Buber sagt Frist, um abzuheben vom norma-
len Zeitbegriff. In diesem Begriff Frist, Fest ist unterschwellig noch einmal der

Fruchtbarkeitsgedanke. Also, die Geburt geschieht. Dann folgt der alte Text:

213 Und Abraham rief den Namen
seines Sohnes, der ihm geboren
worden war,

den Sara ihm geboren hatte:
Jizchak, Er lacht.

Sehr deutlich sieht man, wie eingehingt ist in den alten Text ,.den Sara ihm geboren

hatte.

Das Wort Jizchak heif}t in sich sahaq und das heif}t lachen. Und jishaq heifit er lacht.

Der Name wird gedeutet. Der Name ist vorhanden schon in Beerscheba bei dem Mann

von Beerscheba, dem Mann beim Siebenquell, a la Abraham ein Nomade in Beer-

scheba. Der Name wird jetzt gedeutet: Er lacht. Von daher nun das ganze Motiv vom

Lachen.

21 SSara sprach: s°hoq ‘asah Ii *“Iohim, ein Lachen hat mir Gott
gemacht, alljeder ders hort lacht mir zu

Da steht nicht ,lacht iber ich“. Hebriisch steht da Ii d. h. mir zu, mit mir, fiir mich.

Nicht tber mich kichemn, albernes Zeug! Man miifite stark bleiben; wo immer das zur

Sprache kommt, mufl man es klar sagen und auf die Dummbheit der tiblichen Deutun-

gen da ,lauschte hinter der Tiir, kicherte und log und hier kichern tber sie“, nein sa-

gen, eine unmogliche, unwiirdige Auslegung!

Dieser Satz ist der Ausweis dafiir, da3 das kein _Lachen tiber” ist, kein Auslachen.

Man muf3 wissen, was in damaligen Zeiten, manchmal auch heute noch das fiir eine

Freude auslost: ich bin schwanger, ich kriege ein Kind. Wenn nicht triste Umstande

sind, ist das zundchst einmal ein Jubel.

Und dann ,.ein Lachen hat mir Gott gemacht“. Beim ba‘al wire es die Natur, die Na-

turkraft, der ba“al und nur er. Aber Gott ist der Herr der Natur, und der hat mir ein La-

chen bereitet, hat mir ein Lachen gemacht.

Und es heiflt eben nicht ,alljeder ders hort, lacht iiber mich”, sondern teilt meine

Freude, lacht mit mir, lacht mir zu.

21 "Und wieder sprach sie: Wer hiitte Abraham wugeraunt: Sohnlein
wird Sara siugen?!

Da sagt Buber etwas, was gar nicht dasteht, namlich ,,Sohnlein“. Das ist seine Nuance,
die er hier dem Wort Sohn gibt. Damit ist es wieder heruntergeholt in den Familienzu-
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sammenhang, und dann ist es die Freude der Mutter Giber das Kind, das sie stillen darf.
Das ist ein Zug, den weill man aus dem Leben, und dann hat man auch keine Hem-
mung, den Zug beizubringen und einzutragen. Das ist nicht willkirlich erzihlt, son-
dern das liegt in der Sache drin.

Wohl, einen Sohn hab ich ihm auf sein Alter geboren!
Da wird jetzt abgehoben von ,der Alte” und betont gesagt ,auf sein Alter“, das Al-
ter. — Das ist so betont gesagt, daf3 man angeregt wird: zéhl doch mal! Ergebnis: ,alt”
kommt vor in 18,11.12.13; 21,2.6, also fiinfmal: Zahl des Segens. Wir wissen, spie-
lend mit der Zahl umgehen, nie pressen, aber auch nicht einfach iibergehen.

21 ®Das Kind wuchs groB und wurde entwhnt, und Abraham
machte ein grofles Trinkmahl, am Tag da Jizchak entwohnt
wurde.

Das ,entwohnt“ ist wieder ganz dem Familidren entnommen, geht wieder in die

Kenntnis der bekannten Umsténde, wie so was vor sich ging. Das ist keine historische

Erinnerung. Das weif3 man halt, wenn ein Kind geboren ist, wird es gestillt, und ir-

gendwann wird es entwohnt, und bei der Entwohnung des Kindes gibt es ein Fest, ein

Trinkmahl. Das ist Sitte, Brauch, das ist Familienrecht, so macht man das. Der Verfas-

ser greift darauf zuriick und trigt es hier ein. In Israel waren all diese Vorgénge nicht

versteckt, aber von Ehrfurcht umgeben, schon. Im Altertum war es mehr als bei uns
iiblich, da3 man bei bestimmten Gelegenheiten familidar zusammenhockt und trinkt.

Das war im Altertum bei den Romern ein Trinkmahl. Das ist ein eigenes Wort im

Hebriischen miSteh und ebenso auch im Griechischen das uns bekannte Wort Sym-

posion.

Die andere Bemerkung ,,das Kind wuchs groB“ ist sehr zu beachten. Meist wird da

ubersetzt ,.es wuchs heran“. Da steht im Hebraischen wajjigdal - wenn ich wortlich

iibersetzen sollte, heifit das - ,.er groBite”, das 1st ein Imperfectum consecutivum, also

,er ward grof3“.

Jetzt noch ein Hinweis zu der Szene, die das Wort ,,grof3“, gadol, macht. Grof3 ist ein

Beziehungswort zu klein. Wenn Frau X da steht und ich stehe hier und wir einander

nichts angehen, dann bin ich nicht grof3 oder grofler, sie nicht klein oder kleiner. Wenn

sie mich aber etwas angeht, dann bin ich mit ihr zusammen ihr Grofler, und sie ist
mein Kleiner. Eine Beziehung ist damit ausgesagt. In dieser Beziehung ist einer der

Grofle und der andere der Kleine. Der Kleine kann sagen: Ich bin doch dein Kleiner!

Ich kann sagen: Ich bin doch dein Grof3er, dazu bin ich da! — Wir Européer heute sind

modern: Alle sind gleich! Herunter, wer grof3 ist! Strecken, wer klein ist! Das ist

Gleichmacherei! — Nehmen wir eine Gruppe: Ich bin hier, und das sind meine Andern.

Du bist da, und das sind deine Andern. D. h. du bist fiir uns der/die GroB3e und wir sind

deine Kleinen. Und das heif3t fiir dich: Verantwortung tragen. Du hast uns dann zu tra-

gen, hast fur uns Verantwortung. Das ist der Sachgehalt deiner Grofle.

Der Titel fiir den Groflen — groB ist ja nur ein Beiwort — heifit Kénig. Kin, kinship sind

wir, der Klan, und der Konig ist der, der in der Spannung der Auseinandersetzung un-

sere Einheit wahrt. Er ist kinig und wir sind kin und der Einzelne ist ge-kin-t (Perfekt

Passiv), also Kind. Kind heiflt Mitglied worden der Gruppe. Das Alter spielt keine

Rolle; die , Kinder Israels“ sind keine Sauglinge.

Also, wir sind die Kinder, du bist der Konig, Kinig, und du hast — jetzt das Beiwort —

fir uns Grofle, denn wir sind deine Kleinen; und der Sachgehalt im Politischen heifit:

Verantwortung fiir uns, uns tragen. Das ist ,,grof3“. In die Rolle kann jeder kommen,

die Rolle ist anthropologisch ganz klar, je nach Situation, jedem zugespielt in der

Gruppe.
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Jedes Wort macht eine Szene. Die Szene, dic das Wort groB“ macht, haben wir eben be-
schricben. — Wenn wir jetzt noch einmal héren ,,das Kind wuchs grof8“, dann heift das,
es wuchs hinein in die Rolle des Groflen — es ist ein Consecutivum, also ein Faktum -
ist grofl geworden, ein Grofler worden fiir Kleine, tragt Verantwortung.

Nachtrag zu 21,6:

Da hat es geheiflen ,,ein Lachen hat mir Gott gemacht“. Da steht hebriisch nicht “€l,
nicht Jahwih, sondern **Ighim. Darauf haben wir bei der Besprechung nicht aufmerk-
sam gemacht. Das soll jetzt nachtraglich noch geschehen.

Wir kennen *&l, Retter-"¢€l in Situation und Orts-’€l jeweils am Ort und das ist - negativ
gesagt - ein uns, der Gruppe, geniigender Gott. Wir fiithlen keinerlei Impuls, daB3 der
uns genigende Gott uns kénne bewegen, auch denen drauflen zu erzdhlen. Nein, uns
gentigt er, die drauBen haben ihren Gott, und jene drauflen haben ihren Gott. Der Gott,
’€l, ist zunidchst einmal ,junser Gott“ Retter-’€l, und als Ortsgott, Heimatgott ist er
zwar offen, jeder kann kommen, aber von dem Punkt an, wo Israel in Sichem nun
Jahwih vom Berg in der Wiiste als ,,unser Gott“ verehrt, kann das kein Kanaander
mehr verstehen. Was soll der mit Jahwéh anfangen?! Den haben doch nur wir, Israel,
und das ist ,unser Gott“ in Sichem, ein uns geniigender Gott.

Dann kommt David, zunichst unbekehrt, alle Volker der Erde bis an den Rand der
Erde, er ’adamisch ba‘alisch mit der Sterbensnot, Todesnot ungelost. Dann der be-
kehrte David Segen fiir alle Vélker der Erde. Israel kommt nach Jerusalem, rutscht
hinauf in seine neue Position, weif3 sich als Knecht Jahwihs berufen, eingesetzt und
gesandt als Segen fiir die Volker der Erde, engagiert sich fiir die Vélker und deren
Not. Unser Gott, der uns geniigende Gott von bisher, der rei3t uns aus unserer Selbst-
geniigsamkeit heraus, beruft uns, setzt uns ein und sendet uns denen zur Rettung. Also,
ein Uberrettergott ist er. Da geniigt ihnen das alte Wort °&l fiir den Rettergott nicht
mehr. Fir den Ortsgott konnen sie weiterhin €l sagen, ha’él, d er Gott, aber im Sinn
»Rettergott gentigt ihnen das Wort ’€l nicht mehr. Sie finden ein neues Wort — ich
gebe es mit Vorsicht wieder, ich meine gelesen zu haben, man hat Zweifel bekommen
~ es ist eine eigene Schopfung Israels, namlich **Iohim. Dies **Iohim ist nun in 99%
aller Fille in der Bibel das Wort fiir Gott als Rettergott, ein Uberrettergott. Buber
macht manchmal einen Unterschied, wenn "€l da steht, sagt er Gottheit oder Gottherr;
wenn nur Gott da steht, dann ist es normalerweise **1o6him. Das Wort €l verschwindet
weithin. Im Schilfmeerlied Gen 15 kommt es noch einmal vor: “Wer hat einen ¢l wie
wirl“ Jahwiéh, der Gott Israels, hat also den engen Rahmen des Gruppenegoismus
aufgesprengt nach drauflen: **16him, aller Volker Gott, und dich engagierend, dich be-
rufend, einsetzend, sendend, sein Heil zu bringen, seine Befreiung zu bringen in alle
Note, in die Todesnot, Grundnot der Volker.

Wenn Jahwiih da steht, ,er-ist-da“ bzw. ,ich-bin-da“, dann bezeichnet das im-
mer das innigste Innenverhiltnis des Herrn, Gottes, zum Knecht, zu Israel. Wenn
**lohtm da steht, ist damit die Szene des Aufgabenfeldes bezeichnet, das dieser Herr
dem berufenen Knecht eréffnet als Einsatzfeld.

Wenn beide Worter da stehen, Jahwih und **I6him, dann sind eben beide Theolo-
gien gesagt. Die alte Hypothese, der Jahwist sei zu erkennen an den Texten, in denen
das Wort Jahwah vorkommt, und der Elohist sei zu erkennen dort, wo das Wort
**lohim vorkommt, hat zwar zu Erkenntnissen gefiihrt, aber das 1468t sich nicht halten.
Den sog. Jahwisten gibt es sicher, den Elohisten wahrscheinlich nicht.

Wenn du in Sichem bist, redest du anders als wenn du in Gilgal bist. Jetzt gehe nach
Zion-Jerusalem, da hast du innerhalb des Jerusalem-Kultes die Phase, wo du reden
mufBt von Gott als dem Herrn des Knechts, von Berufung, und du hast die Phase, wo
du reden mufit von dem, der ein Aufgabenfeld hat, das er dir eroffnet. Also redest du
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in Jerusalem wie selbstverstindlich von Jahwih und von ’*lohim. D. h. also die
zweierlei Rede begriindet sich je nach der Phase im Kult. Der Verfasser des Buches ist
nun sicherlich ein Verfasser von Format, ob er X oder Y hieB ist vollig egal. Wir be-
halten das alte Wort Jahwist bei, weil es einmal eingefiihrt war. Es handelt sich jeden-
falls bei dem Verfasser um einen, der ein auBerordentlich begabter Mann mit Hori-
zont und ein Prophet war.

Hier erfolgt nochmal eine Einschaltung: 21,9-21, aber immer noch in der gelben Ko-
lumne.
21 ’Einst sah Sara den Sohn Hagars der Agypterin, den sie Abra-
_ham geboren hatte, spottlachen.
Jetzt heifit sie Agypterin, vorher dgyptische Magd. Wir hatten gesagt geographisch
Arabien, Sinai-Halbinsel, das Gebiet der Araber, wo die nomadisieren, ist traditionell
Vorgelinde Agyptens, ist dgyptisch, natiirlich unterschieden von Agypten selbst. Inso-
fern wire sie (die Araber) also eine Magd Agyptens, eine dgyptische Magd. Und dann
wieder im Unterschied zu denen im Norden da gilt sie als Agypterin. Dann kommt es
in Davids Tagen dahin, daB Agypten darnieder liegt, und das ganze Gebiet gerit ins
Schwerefeld des davidischen Israel, so wie Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram,
auch die ein Vasallenvolk, ,eine Magd“ Israels, aber noch im Text dann eine , dgypti-
sche Magd®, jetzt die Magd der Sarah. -
Nebenbei: Es ist interessant, die Sinai-Halbinsel, wo man meint, die ist doch ganz offensicht-
lich Asien, der Suezkanal ist doch eine richtige Grenze, geologisch ist die Sinai-Halbinsel Af-
rika. Also, der Golf von Akkaba wire der eigentliche Golf, von dem herauf dann der ganze
Grabenbruch zum Toten Meer hin verliuft und das ist der eigentliche Graben, da setzt sich fort
der nordafrikanische Graben. Das ist eigentlich Agypten. Als dann in unserem Jahrhundert die
Israelis die Sinai-Halbinsel erobert hatten, sogar iiber den Suezkanal gingen, da war die Sinai-
Halbinsel israelisch. Und mich hat ehrlich gewundert, daB dic Israelis das wieder hergaben.
Was dic aus dem Sinai gemacht hitten! Aber sie haben es wieder zuriickgegeben. Indes in der
Tat, rein geologisch ist das tatsichlich eigentlich Agypten. ~ So ungefihr auch Madagaskar,
das scheint ja fiir uns eine Insel vor Afrika. Rein geologisch ist Madagaskar Indien, und die
Bevoélkerung ist auch in der Tat nicht klassisch afrikanisch. Solche Sachen fallen einem dazu
ein, weil die herein spielen in die Politik. —

Also, die Sarah sah den Sohn Hagars, der Agypterin,

den sie Abraham geboren hatte, lachen
Buber sagt ,,spottlachen”, in der Einheitsiibersetzung steht ,,umher tollen“, anderswo
steht ., Kurzweil treiben“, Luther sagt ,,Mutwillen treiben“, die Jerusalem-Bibel , mit
threm Sohn sein Spiel treiben“, die Herder-Bibel ,,mit ihrem Sohn spielen“. Es steht
hebr. da m°sahé&q (Ptz Piel), also sahaq, lachen. Es wire gerade so wie bei uns in der
Schule, da war ein Schiiler aus der Gegend von Sigmaringen-Hohenzollern, er war
eine ungliickliche Figur, aber er war grof3, und die Mitschiiler haben ihn gehanselt,
,Zollerle’, Kleinzollerle’. So etwas ist gemeint. Der Ismael, der Sohn der Hagar, hitte
mit dem Namen Jishaq seinen Unfug getrieben mit oder an dem Jizchak. Es war schon
eine Art Lachen, aber Spottlachen.

'°Sie sprach zu Abraham:
Jetzt heiBBt er Abraham. Nach Kapitel 17 ist er der, der mit Sarah einen Sohn hat.

Vertreibe diese Sklavin und ihren Sohn

Meist ist tibersetzt ,vertreiben”, manchmal auch ,verstolen“. Das hebr. Wort hier
heiflt geres, dasselbe Wort wie in der Paradiesesgeschichte (Gen 3,24). Was ist ver-
treiben, was ist die Szene, die das Wort macht? Wenn ich jemanden vertreibe, dann
sieht das so aus: Ich komme und da sitzt jemand auf meinem Platz und ich sage: sch!
weg! Nach dieser Szene habe ich keine Frage danach, wo der bleibt. Das wire , ver-
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treiben“. Die Vertreibung nach dem Krieg, da ist denen ja wurscht, wo die bleiben.
Weg hier! Raus! Das ist Vertreibung. Aber das steht nicht da.
Das Wort géré§ macht eine andere Szene, nidmlich da sitzt der, dem ich aufgetragen
habe, den Saal zu reinigen, wenn ich reinkomme auf meinem Thron. Dann scheuche
ich ihn runter in den Dienst. Zwei Dinge also gehoren dazu: 1. aus angemafter Stel-
lung raustreiben, 2. in den Dienst treiben. Das steht da. Also ,vertreibe sie” heifit in
dem Fall: stelle klar, der ist nicht der Erbe. Er ist nicht auf dem Thron. Er gehért dort-
hin, wo er hingehort, nimlich in den Dienst, Vasall. Das ist kein ,,vertreiben“ oder
,,verstoflen” gar.
Man muf3 den geschichtlichen Hintergrund bedenken. Der Abraham/David spielt mit
dem Gedanken, wer sein Reichsvolk sein soll, Edom, Aram, Philister oder etwa
Agypten? Auf dieser Linie muf man es sehen. Das greifbare Agypten sind die Ismaeli-
ten, die Araber, und die riechen den Braten, sie konnten ja die Hauptgeige spielen bei
Abraham/David. Jetzt kommt dagegen: Stop! Im Namen Jahwiahs nicht der wird dich
beerben, sondern der andere, der Jizchak. — Es stehen immer im Hintergrund die
Machtspiele, die Machtkampfe der politischen Welt.
Also, ,,vertreibe diese Sklavin und ihren Sohn®, treibe sie in den Stand, der ihnen ge-
biihrt, Vasallen, nicht mehr, nicht Reichsvolk, nicht Erbe,

denn nicht soll der Sohn dieser Sklavin mit meinem Sohn, mit

Jizchak, erben
Das ist der Knackpunkt jaras, erben. Also au3er dem, daB der sich daneben benahm,
geschah auch noch das andere: die Sarah bekam ein eigenes Kind, und umso mehr
flackert nun der Unmut der Hagar auf, sie will die erste Geige spielen, und der Ismael
auch. Das wird entschieden: im Namen Jahwiéhs nein!

Sehr arg war die Rede in den Augen Abrahams wegen seines

Sohnes.
Jetzt miissen wir an David denken. Wenn er schon sich verliebt hatte in diesen Gedan-
ken eventuell, ja dann war es schon sehr arg in seinen Augen wegen seines Sohns.
21 ZAber Gott sprach zu Abraham:
Jetzt heiBt es ,,Gott“, “Iohim, der Volkerretter, er also auch sorglich fur Ismael. Das
ist eben das Wunderbare in der Bibel. Israel muf3 das kapieren, dafl sein Gott tiber Is-
rael hinaus die da in der Sorge hat, und Israel nur Werkzeug ist. Das ist zwar Adel,
aber nur Werkzeug. Es geht um die Volker. — Wir miissen nur einmal die Nationalge-
schichten der Volker betrachten, da ist immer alles eigener Ruhm. Nie in der Ge-
schichte Israels. Immer wird Israel gestutzt, es soll nicht an seinen eigenen Ruhm den-
ken. Es ist im Namen Jahwihs **Iohims verantwortlich fiir die Volker.

Nicht sei es arg in deinen Augen um den Knaben und um deine

, Sklavin, in allem, was Sara zu dir spricht,

Also, “Iohim sagt, es ist schon in Ordnung, dafl Sarah, daB Israel klarstellt, daB Sarah,
Israel die Herrschaft hat und nicht die Vasallin, das ist schon in Ordnung, sagt Gott.
Ja, das ist dauernd die Lage, die sind keineswegs geschildert als die hellsichtigen Ede-
linge, keineswegs, sie werden immer wieder zurechtgestutzt. Es geht um das Anliegen
Gottes auf Erden: , retten, was verloren ist“, und Israel ist das Volk, das Gott dafiir, fur
diesen Dienst gewihlt hat. ,,Unser Heil kommt von den Juden“, sagt das Johannes-
evangelium (Joh 4,22).

hore auf ihre Stimme
Da haben wir wieder das ,hoéren“, $ama®, und ,hore*, $ma®, immer wieder in der Bi-
bel ,,horen, horen, hore auf ihre Stimme®. Gen 3,17 heifit es: ,,Weil du gehort hast auf
die Stimme der Frau“. Auch hier wieder: , Hore auf ihre Stimme.”“ - Geschichtlich,
wann hat Abraham/David ,,gehort” auf die Stimme der Sarah, Israels? In der kritischen
Stunde als sie zu David kamen, ihn konfrontierten und sagten: Unser Gott hat sich dei-
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ner bedient, uns zu retten! Und er lieB3 sich konfrontieren. Das war die Stelle, wo der
David, der Abraham, der ’adam gehért hat auf die Stimme der Frau bis heute. - Wo ist
im Kult die Stelle, wo der Konig, der Messias ,,hort“ auf die Stimme des Volkes?
Wenn die sich im Vorhof versammeln und jammern und klagen und Elend und Not,
und er, der Konig, hilt die Ohren nicht zu. Einer hat es gemacht, er hat gesagt: Bin ich
denn ein Gott?! (2 Kén 5,7) Das steht ihm nicht zu. Er soll ,horen* auf den Notschrei
des Volkes, wieder und wieder horen auf den Notschrei des Volkes. Das ist das ,,H6-
ren“ des David/Abraham, ,hore auf ihre Stimme.*

denn in Jizchak wird dir Same berufen.
Same ist hebr. das Wort zsera®. Und qara’, berufen steht da. Dem David ist gesagt:
,,Wenn du bei deinen Vitern liegst, werde ich nach dir deinen Samen bestellen, dem
werde ich das Konigtum griinden. Ich werde ithm Vater sein, er wird mir Sohn sein®,
(2 Sam 7). Die Erbfolge wird berufen. Es ist nicht so, als wire eine Automatik, wer
der Leibgezeugte und Leibgeborene ist, der ist auch der Erbe. Nein, der wird einer
neuen Berufung unterworfen, und dann kann es schon mal sein, da3 nicht der Erstling,
sondern der Zweite dran ist. Der Adonijahu war élter als Salomo, aber Salomo war der
Berufene, der Sohn der Batscheba.
21 B Aber auch den Sohn der Sklavin, zum Stamm will ich ihn

machen
Stamm ist goj, Nation. Auch ihn mache ich zu einem goj, zu einer Nation.

denn dein Same ist er.
Jetzt fragen wir: Wer ist **16him, der Gott Israels, wenn er aus dem Ismael einen goj
machen kann? Dann ist er der Schopfer, der Anstifter Himmels und der Erde, qonzh,
von Kompetenz der Verldufe der Natur michtig, Herr aller Geschichtsverlaufe und
aller Naturverldufe. Im Blick auf den David, den adam David hat Israel dies von sei-
nem Gott begreifen gelernt: er ist Herr des David, Herr des ’adam, Herr des
’adamischen, Herr des Herzens des ’adam, der Planungen des Herzens, Herr der Na-
tur. Da ist es durchgebrochen das Bild von dem GroBformat Jahwihs, nicht mehr nur
€l Israels; Herr des David, Herr Israels,”*16him Israels,”*1ohim der Vélker, und von
Vermégen Himmels und der Erde miachtig, das ganze ba‘al-Feld hat er ibernommen,
den gibt es nicht, ba‘al ist Wahn.

Abraham stand friihmorgens auf, nahm ein Brot und einen-

Schlauch Wassers und gab es Hagar — legte es auf ihre Schulter

— samt dem Kind und schickte sie fort.
Er ,schickte sie fort“, das klingt negativ. Da steht aber §alah, er sandte sie. Er, der
Herr, sendet den Vasallen ins Lehen. Und sorgen tut er auch noch: , Sorge nicht, dein
Herr weil3, was du brauchst.“ Also nicht ,er schickte sie fort“. Er ,,sandte” sie. Wie im
Paradies ,er sandte den adam®; auch dort steht §alah (Gen 3). Weiter heiBt es dann:

Und sie ging
Bis dahin ist eigentlich alles in Ordnung. ,,Und sie ging*“, fertig. Wir kennen das: ,,Gott
sprach zu Abraham: Geh du aus deinem Land, Verwandtschaft, Vaterhaus ... und Ab-
raham ging™ (Gen 12,1). So auch hier, die Hagar ging, sie lieB sich das gesagt sein, sie
lieB3 sich das angehen, sie ging drauf ein. Da steht das Wort haldk. Das ist kein Mar-
schieren, das ist ein Verhiltnis haben miteinander, miteinander gehen, oder wir sagen
auch ,sich etwas angehen lassen’ oder ,etwas angehen’. Von der Hagar heil3t es also:
Sie ging, sie lie sich das angehen, lie3 es sich gesagt sein. Damit ist ein gewisser Ab-
schnitt erreicht.
Jetzt kommt ein neuer Ansatz.

und verirrte sich in der Wiiste Ber-Scheba.

SAls nun das Wasser im Schlauch zu Ende war, warf sie das
Kind unter einen der Striucher ®und ging und sa8 fiir sich
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Da ist ein Blick geworfen auf die stindige Note der Wiistennomaden, wehe das Was-
ser geht aus! Sie briauchte halt eine Oase, eine Quelle und die gibt es nirgend. Also sie
warf das Kind unter einen Strauch und sa8} fiir sich und dann heif}t es:
gegeniiber, wie Bogenzieler entfernt, denn sie sprach:
Ich kann nimmer zusehen, wie das Kind stirbt.
Wir haben eine Not, eine Wassernot in der Wiiste. Das ist eine iibliche Sache, die
kennt man, das weil man. Kamelnomaden kénnen dann hunderte Kilometer gehen
ohne zu saufen, aber die Kleinvichnomaden nicht. Da ist immer die Gefahr, daB dann
verdurstet wird, und wie die Tiere, so der Mensch.
So sa8 sie gegeniiber, erhob ihre Stimme und weinte.!’Gott
aber horte die Stimme des Knaben, Gottes Bote rief Hagar
vom Himmel her zu und sprach zu ihr: Was ist dir, Hagar!
fiirchte dich nicht, denn gehdrt hat Gott die Stimme des
Knaben ebendort wo er ist, - 18auf, hebe den Knaben zu dir
und umfasse ihn mit deiner Hand, denn zum groBien goj will
ich ihn machen.
Gott kliirte ihre Augen, und sie sah einen Wasserbrunnen.
Das ist es. ,,Sie ging®, es betraf sie, sie lieB es sich angehen.
Sie ging, fiillte den Schlauch mit Wasser und letzte den
Knaben.
Zu dieser Affare. Da gibt es in der siidlichen Wiiste einen Wasserquell, das weifs man.
In der ersten Szene (Gen 16,14) hat der Wasserquell einen Namen gehabt b®ér lahaj
r”1, Brunn des Lebenden Michsehenden. Man macht immer wieder eine étiologische
Erklarung, wie es zu diesem Brunnen kam. In einer kiinstlichen Erzahlung sagt man:
das war so und so. Und das hat man nun hier beniitzt. Nachdem Hagar entlassen war
aus Israel in den sidlichen Wistenbereich, wird das jetzt beigezogen. Da gibt es
Oasen, da gibt es Quellen. Und Gott hat einen Quell entspringen lassen, um Ismael zu
retten. Das ist eine theologische Aussage, aber eingebettet in scheinbar biographische
Zuge.
**Und Gott war mit dem Knaben. Er wuchs groB und saB
in der Wiiste
Gott war mit ihm, heiBt es, nicht ,,bei“ ihm. Er hatte Sitz in der Wiiste, jasab steht im
Text. Sitz nehmen, Sitz haben ist Herrschafissache, er war Herr der Wiiste. Die Wiiste
war sein Herrschafisbereich.
und er wurde zum Schiitz, ein Bogenfiihrer. *'Er hatte Sitz
in der Wiiste Paran, und seine Mutter nahm ihm eine Frau
aus dem Land Agypten.
Also die Riickbindung an Agypten spielt hier eine Rolle. Noch einmal sei’s gesagt, die
letzten Zeilen da wollen ein paar Ortlichkeiten erkliren, daB da eine Wasserstelle ist,
die Hungers- und Wassernot der Nomaden in der Wiiste, die allemal sein kann, und
wie Gott, der Schopfer dann eingreift und sorgt. Er macht ein Uberleben moglich fiir
Hagar und Ismael auch in der Wiiste. Daf3 wir uns ja nicht tauschen, das waren Herr-
schaften. Die spiteren Nabatéer, das war ein Wiistenvolk, und die waren ein Konigtum
geworden mit Petra als Hauptstadt. Also, sich nur ja nicht tauschen, das sind Herr-
schaftsgebiete.-
Das ist ja das, was die Araber in Paléstina so drgert. Die Israelis heute haben keinen Sinn da-
fiir, daB das Herrschaftsgebiete sind, die meinen, es ist doch Wiste, ist doch menschenleer!
Das ist nicht menschenleer, das ist ein Herrschaftsgebiet, da ist ein Eigentiimer, der hat Sitz
und das gehort thm.

Danach kommen wir zu den beiden blauen Kolumnen.
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6. Kolumne blau 1

Wir schauen zunichst den Text an und fragen dann nach dem geschichtlichen Auslo-
ser.
11 *"Tarach zeugte Abram, Nachor und Haran
?®Haran starb unter dem Angesicht seines Vaters im Land seiner Geburt
Jetzt wird angehiingt:
in dem chaldiischen Ur
Dann wieder alter Text:
3Tarach nahm Abram, seinen Sohn, sie fuhren aus mitsammen
Und dann:
aus dem chaldiischen Ur
Also, sie fuhren nicht von Harran aus. Dem vorgeschaltet ist jetzt Ur in Chaldéa.

Der néchste Text, der zur Kolumne blau 1 gehort, findet sich in Kapitel 12,10-20.
Wir lesen zunichst nur den schwarzen, den zuriickversetzten Text.
12

fo Eine Hungersnot war im Lande. Abram wanderte hinab nach
Agypten, dort zu gasten, denn schwer war der Hunger im Land.

I Er sprach zu Sarai, seiner Frau:

2 Wenn dich nun die Agypter sehen und sprechen: Seine Frau ist die,
werden sie mich umbringen und dich ins Leben nehmen. * Sprich
doch, du seist meine Schwester, damit mir dank deiner Gutes ge-
schehe und meine Seele im Leben sei nach Art deiner Rolle.

4 die Agypter sahen die Frau,

' und die Frau wurde weggenommen, in Pharaos Haus.
' Dem Abram tat er Gutes um ihretwillen.

Worum geht es da? Jetzt geht es dem Schreiber darum, das Verhaltnis des davidischen
Reiches zu Agypten zu kliren: gehort Israel den Agyptern, klassisch Vorgelinde der
Agypter, oder nicht? Zwei Spannungsfelder sind da: Der Egomane, Hochliufer David,
der keineswegs gewillt ist, der Vasall der Agypter zu werden; und dann nach der Be-
kehrung im Namen Jahwihs geht das nicht, daB8 Israel Agypten verfillt. Das ist die
Lage. Jetzt wird er das klaren in einer Erzéhlung.

v lo Da wird die Hungersnot erwihnt. Hungersnot, ra‘ab, ist ein Dauerthema in dem
Geldande Palistina da. Und es ist immer dasselbe, das ist Tradition bei den Nomaden,
wenn Hungersnot ist, dann geht man nach Misrajim, Agypten, Brot kaufen, vgl. die
Josefsgeschichte, das ist ein bekanntes Motiv. Dessen bedient sich nun der Jahwist und
erzihlt das: , Eine Hungersnot war im Land. Abram stieg hinab nach Agypten, dort zu
gasten, giir steht hebréisch da, ein Verbum, das Substantiv wire gér, denn schwer,
kabéd, von Wucht, war der Hunger im Land.” Das ist dieselbe Ausgangslage wie in
der Josefsgeschichte, wo die Sohne Jakobs dann hinuntergehen nach Agypten und
Brot kaufen.

v 11b _Es sprach Abram zu Sarai, seiner Frau:

v12 Wenn dich nun die Agypter sehen und sprechen: Seine Frau ist die, werden sie

mich umbringen und dich ins Leben nehmen.“
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Wir fragen nach der dahinter stehenden Realitit. Da wire der Abraham/David der Ko-
nig der Israeliten, der Sarah, und der Agypter hitte Appetit auf das Volk, und den Ko-
nig bringt er um. Das ist iiblich. Das ist einfach iiblich, den Chef bringen wir um, und
die Israeliten heimsen wir ein als quasi dgyptisch, wie die Hagar-Leute, die Ismaeliten.
Das Umbringen des Chefs muf3 man auch recht verstehen. Es ist hebraisch das Wort
harag und das bedeutet ,an die Wand driicken’, beseitigen, es muf3 nicht unbedingt
Blut flieBen, es kann, muf3 nicht.

v 13, Sprich doch, du seist meine Schwester.“

Ist das eine Liige, eine Notliige, oder was ist das? Dieselbe Erzdhlung wird nochmals
erzahlt im Blick auf Abimelech, Konig von Grar, Gen 20,1-18. Da heilit es v 11f ,,Ab-
raham sprach: Wohl, ich sprach zu mir, gar keine Furcht Gottes sei an diesem Ort,
man werde mich meiner Frau wegen umbringen. Auch ist sie ja wahrhaftig meine
Schwester, meines Vaters Tochter, nur nicht meiner Mutter Tochter, so ist sie meine
Frau geworden.

Diese Aussage ,,sie ist meine Schwester hat einen historischen Grund. Wessen Sohn
ist denn der Abraham? Er ist der Sohn des Tarach, und also auch Sarah Tochter des
Tarach, so wiren sie Geschwister. Es wire also historisch zu begriinden, daB er das
sagen konnte. Daf} es trotzdem nicht ganz sauber ist, haben wir schon verstanden.
Aber er konnte das sagen, er will ja nur Brot haben und dann wieder gehen.

Eine andere Deutung: Der David in der Bekehrung ist ja dann neugezeugt, von Jahwih
gezeugt: , Mein Sohn bist du, jetzt habe ich dich gezeugt.“ Von Israel im Israelbund
gilt dasselbe. Also beide von Jahwidh gezeugt. Also ,,Schwester”, *ahot, ist hier im
Grunde genommen nach ’i§ Art, also wie er, ebenbiirtig. Er sagt also im Grunde ge-
nommen die Realitét: ebenbiirtig. So wire es auch in dieser theologischen Hinsicht be-
rechtigt zu sagen, sie ist meine Schwester. Er sagt nicht die Unwahrheit. Daf} aber
darin eine Irrefithrung des Pharaos liegt, das ist auch klar. Und das sollte sich zeigen,
namlich der Pharao hort, ,.sie ist seine Schwester”, das geniigt ihm, dann bringt er ihn
nicht um, dann ist er ja kein echter Rivale, er nimmt ihm aber die Frau.

v 14b _ Die Agypter sahen die Frau,

v 15 und die Frau wurde weggenommen, in Pharaos Haus“

,,Haus® ist Dynastie. Das jetzt so horen wie Haus Habsburg, Haus Hohenzollern, Haus
Windsor, da gehoren dazu die Schotten, die Walliser, die Iren, die Englander, die
Normannen, das alles ist Haus Windsor. So jetzt hier, sie wurde genommen in Haus
Pharaos, also eingegliedert ins Vasallenwesen des Pharao. Das wire das Geschichtli-
che. Vordergriindig kommt sie in seinen Harem.

v 16 ,Dem Abram tat er Gutes um ihretwillen.

Der war ja harmlos dann; der war ja kein Rivale. Man wird sagen: ilr tat er Gutes, und
der Abraham gehort ja zu ihr, ist ihr Bruder. Das geht also ganz in Ordnung. Nur es
lag ja darin ein wunder Punkt, und das muBte irgendwann mal platzen. So geht es ja
nicht. Der bekehrte David/Abraham kann das nicht zulassen; der verrit ja seinen
geistlichen Beruf.

Dieser schwarze Text war sozusagen der Rohstoff der Erzihlung. Um den Ausloser
der Erzdhlung und den theologischen Hintergrund geht es nun in dem blauen, dem
vorgeriickten Text.

David ist Weltenherrscher, Israel das Reichsvolk und von diesem Beruf her sieht die
Sache anders aus. Die Sarah verkorpert etwas, das ist unverlierbar, vom Pharao nicht
beschlagnahmbar. Das ist ein Grundsatz der Erwahlung. Jetzt ist der Herr gefragt, der
des Abraham und der Sarah.
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'°Und da wars
Eine Hungersnot war im Land. Abram zog hinab nach Agypten, dort zu gasten,
denn schwer war der Hunger im Land.
"' Und da wars, er war genaht zu kommen nach Agypten,
er sprach zu Sarai, seiner Frau:
Da, ich weill doch, daB du eine Frau schon anzusehn bist.

Jetzt Obacht, was ist ,ein Weib, schon anzusehen®, j° at-mar’2h? Schon meint nicht

Asthetik, sondern meint die Potenz, die Bedeutsamkeit. Prinzipiell ist der Herrscher
,,schon®. | Schon, schon bist du vor allen ’adam-Sohnen®, sagt der Psalm (45,3). Der
Konig David ist schon; der junge Josef ist schon. Schon, ja &h, ist das Pradikat fiir
einen Herrscher. Jetzt hier das Reichsvolk, sie, ist schon. — Noch heute im Kirchenlied
fiir Maria ,,Du schonste der Frauen™ und auch ,,Schonster Herr Jesus“ - ,,Schoén bist du
anzusehen“, da sind wir auf der Ebene des Weltreichs. Israel ist Reichsvolk und der
Abraham ist Reichsherr, Kaiser, Weltstaat ist das. Als Staatsmann ist er, ist sie zu se-
hen in ihren Mafinahmen, ihrer Verwaltung und allem, was dazu gehort. ,,Schon bist
du“ ist eine Aussage, die betriafe den Gro3konig.
,2Anzusehen“ ist die zweite Aussage, die betrifft den Staatsmann, den, der den Boden
hat, den Acker, die Giiter, der ist ,,anzusehen. — Dann wieder der alte Text:
Wenn dich nun die Agypter sehn und sprechen: Seine Frau ist die, werden sie
mich umbringen und dich ins Leben nehmen. “Sprich doch, du seist meine
Schwester, damit mir dank deiner Gunst geschehe und meine Seele im Leben sei
nach Art deiner Rolle.
“Und da wars beim Kommen Abrams nach Agypten
die Agypter sahen die Frau,
daB sie sehr schon war. Die Hoflinge Pharaos sahen sie und priesen sie dem
Pharao,
und die Fran wurde weggenommen, in Pharaos Haus. '*Dem Abram tat er Gutes
um ihretwillen,
ihm wurden Schafe und Rinder und Eselhengste, Knechte und Migde, Grau-
stuten und Kamele.'’Jahwiih aber schidigte den Pharao mit groBen Schiiden,
und auch sein Haus,

Dieses Wort _schidigen” ist bekannt, das ist das naga®, einen Streich spielen, der
Streich ist nééga“. Es ist dasselbe Wort wie fiir die Plagen. D. h. es spielen die Erzih-
lungen von den Plagen Agyptens hier herein (Ex 7-11). Agypten hat immer zu leiden
unter Plagen. Plagen sind Heuschrecken, verdorbenes Nilwasser, Frosche, Stech-
miicken, Ungeziefer, Seuchen, Sandstiirme usw. Das sind die iiblichen Plagen Agyp-
tens, die Schadigungen. Auf dieses Element der Erzidhlung ist hier zuriickgegriffen.
Jahwih ist der Herr und Schopfer, er ist Herr der Lage und schickt Schadigungen, Pla-
gen. Die machen den Pharao aufmerksam darauf, dal etwas nicht stimmt. Das ist in
der Fortsetzung des Satzes bereits angedeutet, wenn es heift:

wegen Sarai, der Frau Abrams. '*Pharao lieB Abram rufen
Jetzt wird beinahe theologisch erzihlt: Der Pharao hat begriffen, das hat zu tun mit Sa-
rai, daB3 die Schadigungen kommen.

und er sprach: Was hast du mir da getan! Warum meldetest du mir nicht, daB

sie deine Frau ist? "Warum sprachst du: Meine Schwester ist sie? und so

nahm ich sie mir zur Frau. Jetzt aber, hier ist deine Frau nimm sie und geh!
LaB dir das gesagt sein!
°So entbot Pharao ihm Mannschaft, die geleiteten ihn und seine Frau und alles

was sein war.
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Dann noch der Anfang von ¢ 13

! Abram stieg hinauf von Agypten, er und seine Frau und alles was sein war-.

? Schwerreich war Abram an Vieh, an Silber und an Gold. *Vom Siidstrich ging
er seinen Zughalten nach bis Bet-El, bis an den Ort, wo sein Zelt zu Beginn ge-
wesen war, zwischen Bet-El und Ai, “*an den Ort der Schlachtstatt, die er dort
friiher gemacht hatte. Dort rief Abram aus im Namen Jahwiihs.

Rein geographisch steigt man vom tiefergelegenen Agypten nach Jerusalem hinauf

Aber aufstieg Abram* — ist er vorher , hinabgestiegen®, jarad, ins Totenhaus Agyp-

tens mit allem Risiko, ist das Ende nun dies: ,aufsteigt er. In diesem aufsteigen,

talah, steckt das Wort “®ljon, Aufsteiger, wir sagen Allerh6chster.

Hat es vorher schon geheiflen, Abraham bekommt noch Pferde, Eselhengste, dann

wird jetzt noch hinzugesetzt Vieh, Schafe und Rinder, und Gold und Silber. Da steht:

,2Abram“ — jetzt folgt ein Nominalsatz, wenn vorher ein Verb war, ein Vorgang, dann

folgt jetzt ein Status im Hebrdischen — Abram , schwerreich® im Deutschen, im Heb-

rdischen kab&éd m®oad, darin steckt kabod, d. h. eine Erscheinung, Ehre, Ehrfurcht ge-
bietend sehr war der Abraham/David. Als eine Gewichtigkeit, eine Erscheinung, so
kommt er von Agypten herauf nach dem Negev.

Dann wird noch angehingt in punkto Zugewinn, Erwerb an Silber und Gold, kssze

und zahab“. Gold ist das Konigsmetall, ist keine Handelsware. Silber ist Wirtschafts-

ware, Handelsgeld.

Das ist die Story. Um was geht es? Es geht um die Klarstellung, daB das Israel, das
kleine, mickrige Israel, Reichsvolk geworden ist und davidisch-’adamisch Welthori-
zont hat, das ist die eine Sache. Die andere, da8 Agypten traditionell Palistina als sein
Vorgelinde ansah. Es mochte gerade noch hingehen, als Israel noch nicht bedeutsam
war, als David Koénig von Juda und Israel war, aber noch nicht adam, Weltenherr-
scher, da mochte sein wie die Philister, so auch Israel Festlandsdegen Agyptens gegen
Asien. Aber dann kommt - die blaue Kolumne - das ist jetzt das Weltreich bei David
und die Berufung Israels, der Sarai/Sarah durch Jahwih zum Segen der Vélker und
ebenso des David. Jetzt bekommt die Geschichte eine andere Farbung. Dem Pharao
muf} klar werden: Nicht du, sondern Abram und Sarai haben das Sagen im Namen
Jahwihs. Wenn dir das nicht pafit, dann beschiftige du dich mit den Plagen, die hast
du sowieso, aber gib ihnen die rechte Deutung. In dieser Erzihlung wird also nochmal
geklart: Agypten hat keinen Anspruch auf das davidische Israel, das Volk Jahwihs,
den Knecht Jahwihs. Alles steht unter der Macht Jahwihs. Der Pharao hat das zu
respektieren. Jahwih, Gott Israels, verlangt auch von einem Pharao, daB er sich darein
schicke, das anerkenne: David erwihlt und Israel erwihlt. Im Grunde ist das eine Er-
zihlung, in der demonstrativ dargetan wird: An diesem David und seinem Israel hat
kein Herrscher, auch nicht der Pharao, sich zu vergreifen, im Gegenteil, sie haben sich
zu beugen. — Das ist der Aussagegehalt der Erzihlung von der Agyptenfahrt des Ab-
raham.

Beachten wir im Text den Leitwortstil

,Und da wars®, das ist waj°ht von hajah, da sein, das signalisiert Herrschaft. Es
kommt vor in v 1o, v 11 und v 14, also dreimal und da wars“, ein Leitwort im Text.
Immer dann, wenn das Verbum steht, ist das ein Hinweis darauf, Jahwih ist verborge-
nerweise im Spiel in den Verldufen von Natur und Geschichte als Schopfer.

Dann v 17 Jahwih, DER-DA-IST. Der ist es also, DER-DA-IST, der hinter den Pla-
gen steht, der Schopfer. Also, er ist titig als der Schopfer, der Herr der Verldufe.
Dann ist er Herr der Verldufe in dem Unternehmen des Pharao auch in der Sache mit
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Sarai und Abram, aber auch in den Plagen. Jetzt kommt die Kombination. Wer der
Herr der Verldufe ist, ist der Herr auch der Plagen. Sie sollen also begriffen werden als
von ihm dem Pharao zugeschickt.

Und das Verbum dann dreimal ,,und da wars“: Auch bei dem Griff nach der Sarai hat
er die Hand im Spiel und 1aft nicht zu, daB} der Pharao sich groBmachtig benimmt in
dem Bereich, in dem er, der Schopfer, Jahwih, das Sagen hat und nach ihm dann Ab-
ram und Sarai. Er kann sich an Abram und Sarai nicht vergreifen. Das ist die theologi-
sche Aussage dieser Erzidhlung.

In der griinen Kolumne hatte es geheiflen:
13 142 Jahwih sprach zu Abram
“*Hebe doch deine Augen und sieh von dem Ort, wo du bist, nordwiirts,
siidwirts, ostwarts, westwiirts: denn alles Land, das du siehst, dir gebe
ich es

14 '*Malki-Zedek aber, der Konig von Salem, lieB ausfahren Brot und Wein,
Priester war er dem Hohen Gott,

Jetzt werden Namen genannt, zunachst Salem, das ist eine Kurzform von Jerusalem,
und dann Malki-Zedek, Malki ss#dzq, wir sagen Melchisedek. Er ist an der Stelle
noch nicht Priester, wie wir ihn zu kennen gewohnt sind. Er wird hier vorgestellt als
Konig von Jerusalem, also Konig der Jebusiter — wenn wir wollen — Konig Kanaans.
Als solcher verkorpert er Konigs- und Priesterschaft in Personalunion, wie alle alt-
orientalischen Herrscher damals.

lieB ausfahren Brot und Wein
Das ist eine Formel, die muBB man verstehen, sie heif3t ,,er iibergibt das Land“. Er tntt
zuriick. Der Kanaander, Jebusiter, tritt damit zuriick. Er tGberlaBt die Austeilung von
Brot und Wein dem David, dem Abraham. Also, der noch amtierende Jebusiter-Konig
von Jerusalem ibergibt das Land Kanaan dem David/Abraham.
D. h. der Sprung des Tarach, zu dem der angesetzt hatte nach Kanaan, war nun in der
Tat von David vollendet worden. David hat Kanaan, und der Malki-Zedek, der Konig
der ,Hauptstadt’ Kanaans, anerkennt das und iibergibt ihm das Land.

Yund segnete ihn und sprach: Gesegnet, Abram, dem Hohen Gott, Stifter
von Himmel und Erde!
Der Hohe Gott, hebr. ’&l “21jon, heifit der Aufsteiger, im Deutschen oft iibersetzt mit
der Allerhochste. Der Stifter, hebr. qon&h, bezeichnet den, der die Natur- und Ge-
schichtsverldufe in Bewegung setzt.
Und gesegnet der Hohe Gott, der deine Driinger in deine Hand geliefert
hat!
Er aber gab ihm den Zehnten von allem.
Dem Text nach gibt der Abraham, obwohl er der Besitzer des Landes ist, den Zehnten.
Dem Hohen Gott gegentiiber bleibt er also der Knecht.
Dann wird hinzugefuigt:
15 "Er sprach zu ihm: ICH bins, der dich aus Ur in Chaldia fiihrte, dir dieses
Land zu geben.
Der Hohe Gott gibt ihm zur Antwort: Ich bin DER-DA-IST, der dir den Weg in die
Weltherrschaft gebahnt und dir das Land gegeben hat.

Wir merken den Texten an, das ist eine vollig neue Melodie. Das ist sozusagen die Or-
gel nach alien anderen Instrumenten, das ist ja gewaltig! Man spiirt direkt, das ist eine



102

Herausforderung an uns, es heifit Atem holen und dann kapieren. Was sollen wir ka-
pieren? Was steht im Hintergrund, welche Geschichtssituation hat diese Weiterung des
Abraham-Sagens provoziert? Das wissen wir inzwischen zu sagen, das ist das gesamte
Davidsereignis. Davon missen wir jetzt noch einmal sprechen (Karte i. A. S. 128).

Jetzt ist Israel staatlich worden. Der Staat schreibt. Jetzt kommt der sog. Jahwist, der
Theologe der Davidszeit, und der schreibt die Angelegenheit. Wir haben bereits ge-
sagt, sie erkldren das Fest fiir Jahwah, haben das Bundesdrama im Kultdrama. Und
jetzt wird geschrieben. Der Jahwist, ein Prophet und ein Genie, so etwas wie der Je-
saja, gewaltig ist der Mann, Horizont hat er! Er schreibt nun die ganze Geschichte
Jahwihs mit Israel. Bisher hitte man begonnen mit der Geschichte Gottes mit Israel
bei David, aber der Jahwist hitte seine Heilsgeschichte begonnen in Agypten, da geht
die Geschichte Israels los. Aber jetzt: nein! Das mit David stimmt, der ist ein adam.
Wo muf} er beginnen? Mit dem’adam muf er beginnen. Und der *adam ist der *adam,
der Herrscher der Welt, der GroB3konig, Kaiser, und den muf3 er als Knecht Jahwihs
zeigen. Jahwih hat diesen Knecht ’adam sich gebildet mit Vorleistungen. Die ganze
Schopfung, Himmel und Erde, sind dem *adam Knecht bereitet worden, damit er derer
sich dann bediene in seinem Dienst. D. h. der Jahwist muf} jetzt die Schépfung erzih-
len als das, was Jahwih gebildet hat als Vorleistung fiir den *adam, gratis gewihrt; und
dann den ausgewachsenen *adam darin sich bilden, um ihn in geeigneter Stunde zu be-
rufen. Das erzihlt die Paradieseserzihlung. Da wird erzihlt: Jahwiéh hat einen Garten
gepflanzt, dann den ’adam, den er gebildet hat, genommen, hat ihn eingesetzt im Gar-
ten, den zu bedienen. Er gibt dem ’adam zu Hilfe, damit er regieren kann, den Weg
des Baums des Lebens zu hiten, d. h. das Regierungsgeschift gelingen zu lassen, dazu
braucht er das Wettergeschehen, und das wird da genannt der Kerub und die Lohe des
Schwerts, und die sollen den Weg des Baums des Lebens hiiten. Er, der *adam, ist der
Baum des Lebens, und seine Regierung heif3t Schritte, Ma3nahmen unternehmen und
die gelingen lassen. Da kann man schon ahnen, der Paradiesesbericht ist ein globales
politisches Manifest.

Jetzt ist der Jahwist hineingeraten in die Sage der Heiden, d. h. in den Mythos, hin-
eingeraten in das ganze Formular des Mythos. Mythos ist jene Art von Erzdhlung, in
der Naturkraft, ba"al, als Person auftritt und handelt. Beim Jahwisten wird ba‘al ausge-
schieden aus dem Mythos, Jahwih ist jetzt drin, aber gesprochen in der Erzihlung
wird in der Sprache des Mythos. Das ist kein Mythos mehr, das ist entmythologisierter
Mythos.

Im Mythos gehért neben der Schopfung dazu die Flut. Also erzihlt der Jahwist nun
ganz gewaltig die Flut, die sog. Sintflut. Auch das ist eine *adam-Erzahlung, und der
’adam heif3t Noah. Noah, hebr. ndé*h, ist der zur Ruhe Gekommene, der weif3, woher er
stammt, wer er ist, wohin er gehort, was er soll. Das bedeutet dieses Wort n6*h von
nii*h, ruhen.

Das Nachste, wovon ebenfalls im Mythos noch gehandelt wird, ist der Turmbau. Der
MifBgriff des *adam beim Turmbau, Macht, und dann kommt der Einspruch von Jah-
wih. Dann das Wort Babel, das wir hier jetzt nicht lang erkliren konnen, es heifit Ge-
menge, modern gesagt: Die Welthauptstadt ist darin charakterisiert, daB3 in ihr jeder
Mensch von iiberall her Heimatgefiihie hat, das macht eine Stadt zur Weltstadt. Das ist
Babel, ein Muster, nicht ein Negativbild. Gegen die traditionelle Auslegung wage ich
das zu behaupten.

Danach dann kommt Abraham. Jetzt erzihlt der Jahwist, nicht in Agypten beginnend,
die Abrahamerzihlung und die beginnt vielmehr so: Die Macht ist gewandert von Ur
in Chaldia, dort beginnt sie, bis nach Jerusalem, Welthauptstadt.
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Wenn das erzihlt ist, dann muf} er erzihlen, wie durch Hungersnot, traditionell, der
Abraham nach Agypten kommt und von Agypten heraufkommt, ,,schwerreich“, heiBt
es (Gen 12,10ff; 13,20) und dann wieder in Kanaan ist. — Ein unglaubliches Konzept hat
dieser Jahwist.

In die Abrahamerzihlung eingelagert ist der Text, den wir zu Anfang gelesen haben:
,,Jarach zeugte Abram in dem chalddischen Ur. Tarach nahm Abram, seinen Sohn, sie
fuhren aus mitsammen aus dem chalddischen Ur, ins Land Kanaan zu gehen. Als sie
bis Harran kamen, da starb Tarach in Harran. Und es ging Abram, in das Land Kanaan
zu gehen.“ - Jetzt erklirt sich das alles.

7. Kolumne, blau 2

In der griinen Kolumne hatte es geheillen:
12 'Jahwih sprach zu Abram: Geh du aus deinem
Land

Weiter heifit es jetzt in der Kolumne blau 2:

aus deiner Verwandtschaft
Verwandtschaft heifit eigentlich Stammbaum, tdlédat, heiflt eigentlich Dynastie, Erb-
folge

aus dem Haus deines Vaters
da bist du Erbe im Vaterhaus und hast Erbanspriiche. Im Vergleich zum ,,Vaterhaus®
reichen ,Dynastie und Erbfolge” uber die kleinen Familienverhiltnisse hinaus in die
Weltherrschaft.

Es folgen Texte der griinen und violetten Kolumne. Dann heif3t es:
"Jahwih lieB von Abram sich sehen
und sprach: Deinem Samen gebe ich dieses Land

Samen, zzera®, ist das Deckwort fiir den Erben. Sohn und Erbe pafit zusammen: Dei-
nem Samen gebe ich dieses Land. In 2 Sam 7 heif}t es: , Jahwih vermeldet dir nun, daf3
Jahwih dir (David) ein Haus baut. Wenn du mit deinen Vitern liegst, werde ich nach
dir deinen Samen bestellen, der aus deinem Leibe ausfuhr, ihm werde ich sein Konig-
tum griinden, er wird mir Sohn sein, ich werde ihm Vater sein. Nicht weicht von ihm
meine Huld, betreut bleibt dein Haus (Dynastie) und dein Konigtum auf Weltzeit, in
Weltzeit ist das gegriindet.” Das ist die sog. Nathanweissagung, DynastieverheiBung.
Dann folgt das Gebet des David gleich anschlieBend in 2 Sam 7,18ff und da sagt der
David: ,,Was du gesagt hast, mach’s!“ (v 25). - Also das Stichwort ,Samen”. Das kam
bisher nicht vor, jetzt kommt es: ,Deinem Samen gebe ich dieses Land” - jetzt hort
man - ,,in Erbfolge”. Aber gut hinhoren: Nicht du bestimmst, wer dein Same ist, ich!
Du magst hundertmal einen Sohn haben, das interessiert mich zunéchst gar nicht. Ic h
hole mir dann deinen Nachfolger, nicht du dir. Nicht du bestellst deinen Nachfolger
auf dem Thron, ich bestimme ihn.

Dann kommt wieder Text der Kolumne blau 1:
13 'Sdenn alles Land, das du siehst, dir gebe ich es
Und dann nochmal blau 2:
und deinem Samen auf Weltzeit
Buber sagt ,,Weltzeit“, auf ‘6lam, Ewigkeit.
1$1¢ch will deinen Samen machen wie den Staub der Erde, - daBl, verméchte
jemand den Staub der Erde zu ziihlen, auch dein Same wiirde gezihit.
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Wir kénnen im Deutschen wahrscheinlich nicht fiihlen, worum es hier geht. Das Wort
,,Zdhlen“ 16st bei uns auBler 1,2,3 nichts aus. ,,Staub der Erde” und ,,zahlen“ gehort im
Text zusammen. Wir miissen fragen: Was ist ,,Staub“ und was ist , Erde” und was ist
,,Zahlen“? Vordergriindig ist: nun ja, den Staub der Erde kann man nicht zihlen, das
ist doch einleuchtend, das braucht keine Erklarung.

Staub®, ‘a ar, ist ein seltsames Wort. Es heifit auch das, was wir Staub nennen,
aber unter dem Aspekt, daf es zwar abgelost ist von der Grundmasse, aber in der Ab-
gelostheit hingehorig zur Grundmasse. Das ist die Szene, die das Wort ‘a ar, Staub
macht. Ob dieser Szene taugt dieses Wort auch dort, wo ein Springbock Junge hat; die
Jungen eines Springbocks sind der ,,Staub“ des Springbocks; die Jungen einer Wildsau
sind ,,Staub“ der Wildsau. Wo ein General Soldaten hat, sind die Soldaten ,, Staub“ des
Generals. Und wo ein Herr Knechte hat, sind die Knechte ,,Staub“ des Herrn (Num
23,10: Wer zihlt den Staub Jaakobs).

Jetzt heiBt es hier , Staub der Erde”. Erde ist fiir die Deutschen der Globus, aber wir
wissen: Erde ist gleich Land ist gleich Staat - *araes. Erde ist hier gesetzt ohne Kon-
kurrenz: ’araes - Staat. Der Staat hat ,,Staub®, d. h. hat Vasallen, die Vasallen des
Staats dieser Erde - das greift in die politsche Struktur - ,,so zahlreich wird dein Same
sein”, d. h. ohne AusschlieBung alle werden dir zufallen als wie ,,Same*, Kinder, Va-
sallen.

Das ist eine ganz direkte politische Zusage. Nicht so eine vage: ihr werdet fruchtbar,
mehren, vermehren, das steht nicht da. Es hei3t nicht mehr und nicht weniger als: alle
Volkerlein, Koniglein dieser Erde, dieses Staats werden Vasallen werden d e s Staats,
und sie werden dein Same sein. Also ,,dein Same soll zahlreich, wortlich ,,viele“ sein
wie der Staub der Erde.

Und jetzt das ,zihlen“, sa ar. Zahlen gehort zum Appell. Bei Deuterojesaja heifit es
einmal: ,Wenn dann die antreten miissen die Hmmelsmaichte, die Michte und Gewal-
ten, die Sterne, Firsten, dann mochte keins bei der Abzihlung vermifit werden, wenn
der Herr Gott abzihlen 1aBt (vgl. Jes 40,26). Dies ,zdhlen® ist ein militdrisches Bild,
nicht einfach zihlen wie viel Stiick es sind.

Hier sind wir mittendrin in einem politischen Gefiige, beinahe militdrisch, ein Staats-
mann hat Vasallen, die sind der Staub des Staats, und da wird abgezihlt. Der Vers ist
klar konturiert, nicht so allgemein: viele Leute. So also horen: ,,Ich will deinen Samen
machen wie den Staub der Erde, daB3, vermochte jemand den Staub der Erde zu zihlen,
auch dein Same wiirde gezahlt.“

Jetzt kann man fragen: Soll das heiBBen ,gar nicht gezahlt werden konnen’, oder soll es
heilen ,und dann wird herauskommen wie viel du bist und hast’? Das ist die Szene
des Ganzen. Es wird ihm zugesagt eine politische Stellung als Staatsmann in einem
Weltenstaat, in dem alle, alle, die Vielen, die vielen Volker herangezogen werden als
Vasallen, als ,,Staub der Erde“, eingeordnet in den Staat.

Die Kolumne blau 2 findet ihre Fortsetzung in
15
3Abram sprach: Da, mir hast du Samen nicht gegeben, da mufi mein Haussohn
denn mein Erbe sein. “Da aber: Jahwiihs Rede an ihn, ein Sprechen: Nicht
wird dich dieser beerben, sondern der von deinem Leibe ausfihrt, der wird
dich beerben.
Und weiter geht Jahwihs Rede in
15
*Er fiihrte ihn hinaus ins Freie und sprach: Blicke doch himmelan und zihle die
Sterne, kannst du sie wohl ziihlen?



105

Jetzt mufl man wissen, wofiir die Sterne das Symbol sind. Was ist der Stern im AT?
Im Alten Orient ist die Sonne ba“al, und nach ba‘al ist die Sonne der Sonnenkonig; der
Staatsmann, Pharao, Gro3konig ist der Sonnenkonig. Der Mond ist das Herrschervolk,
das Vorrangvolk. Die Sterne sind die Vasallen. Wenn der Kaiser einen Vasallen sieht,
dann sehen des Kaisers Augen die Schlagkraft, die Wirtschaftskraft, z. B. Sachsens;
wenn die mir gehdren mit threm Militér, threr Wirtschaft und ihrer Volkszahl! Also, er
sieht ihre Namen, ihre Bedeutung. Fiir dieses Ungreifliche steht der Stern. Bei Deute-
rojesaja heifit es, wie soeben erwahnt:  Es treten an zum Appell die Sterne und keiner
will vermifit sein, wenn Parade ist“ (Jes 40,26). Die Sterne sind die Vasallen.

Jetzt steht hier: , Blicke himmelan und zihle die Sterne“. Das heif3t also nicht, schau
zum Himmel hinauf die vielen schénen Sternlein, unzihlige Lichtlein am Himmels-
zelt. Es ist vielmehr gemeint: Schau die potente Macht der Vasallen, die da verkorpert
1st.
Dann wird in der Tat gesagt: ,,Kannst du sie wohl zihlen?* Das , zihlen“ ist nicht ein-
fach: geh und zihle die Sterne, sondern Appell: abzihlen! Wie beim Militir: Antreten!
Abzihlen! Und es lduft ab. Abzihlen auch bei Deuterojesaja: Die zihlen ab, und kei-
ner will vermifit sein beim Appell des Gottherrn, des Schopfers.
Es steht nicht da ,,so viele“. Nicht auf die Zahl wird abgehoben, sondern es wird abge-
hoben auf diese Situation: du hast Vasallen! — Im Grunde dieselbe Aussage wieder wie
eben, nur in anderem Bild.
15

Und sprach zu ihm: So wird dein Same sein
Da kommt wieder das Stichwort ,,.Same“. Wer ist der Same? Sind das die Vasallen,
oder ist das der Erbe? Erklarung: Jeder Nachfolger (Erbe) ist ,,viele®. Ich bin ,, Viele®,
,,mein Name ist Legion“. Dein Nachfolger auf dem Thron, einer nur, dein Same, der
hat Viele, hat die Vielen. Die einzelnen Vasallen sind nicht ,,der Same®, sondern der
Thronfolger, aber dieser Nachfolger hat und hat Vasallen, d. h. die sind seine Identitit.
Der Kaiser zihlt seine Vasallen, auf sie kann er zihlen, auf sie kann er hinweisen als
wie auf seine Kraft im Fall einer Drohung, Gefahr von Feindseite. —
Politisch denken bei diesen Versen!

Dann kommt der kostbare Satz, das ist einer der Herzsitze der ganzen Bibel:
15

SEr aber vertraute Jahwih und das ward ihm als Bewiihrung erachtet.
Abram traute, ha’™min, Jahwih, vertraute in die Treue, **miinah, seines Herrn, und
das war seine Bewihrung, hebr. s°daqah. Das , erachtete” ihm der Herr (wajjah§b&ha
und er erachtete das) als Bewahrung steht da, nicht ,er rechnete ihm an“. Jetzt war er
ein saddiq, ein Bewihrter. In den meisten unserer Ubersetzungen steht ,.ein Gerech-
ter, und das wird ihm , zur Rechtfertigung angerechnet”, ein dummes Wort, ein un-
passendes, schlechtes Wort, vor allem ,,Gerechtigkeit“, und dann wird im Konfessions-
streit gesprochen von der , Rechtfertigung®, das ist ein Wort, das kann man gar nicht
mehr verstehen. Das wurde ihm zur Bewahrung erachtet. Oder so gesagt: Trauen wird
Treue finden. Und der Treue gefunden habende Trauende hat das Leben, Leben aus
Trauen. Hab 4,2: , Der Bewihrte hat Leben aus Trauen.“ Jetzt war heraus, wer der Ab-
raham in Wahrheit ist. Heraus kommt es in der Ablieferung aller Giiter. Trauen auf
den Herrn ohne Riickversicherung. So praktisch war es in der Berufung noch nicht. Da
war es noch nicht bewahrt. Da mufite er auch schon trauen, aber es konnte noch ge-
heuchelt sein. Aber im Abliefern von allem, da kommt es heraus, ob es wirklich ernst
war mit der Berufung.
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In der Kolumne blau 1 hatte es geheiBen: Er sprach zu ihm: ICH bins, der dich aus Ur
in Chaldaa fuhrte, dir dieses Land zu geben“ (15,7).
Da wird jetzt nachgehéangt:
15
"es zu ererben. *Er aber sprach: Mein Herr, Jahwiih, woran mag ich erkennen,
daB ichs ererben soll?

Es folgt in der griinen Kolumne jetzt das BundschlieBungsritual, das schlie3t mit:
'®An jenem Tag schloB Jahwih mit Abram
einen Bund, sprechend:

deinem Samen
ich habe dieses Land gegeben. ..
Das ist ganz offensichtlich da eingeschoben.
Dann heiflt es am SchiuB} in Gen 22:

segne, ja segne ich dich, mehren, mehren will ich deinen Samen wie die Sterne
des Himmels und wie den Sand, der am Ufer des Meeres ist, ererben soll dein
Same das Hochtor seiner Feinde.
Die meisten Ausleger nehmen das als Doppelung: unzihlig, unzihlig, die Sterne
kannst du nicht zihlen, den Sand kannst du nicht zidhlen. Zu ,Sternen® habe ich bereits
die Erlduterung gegeben. Nun zum ,,Sand“, hol. Was ist das Bild vom Sand am Meer?
Die Unzéhligkeit? Nein! Wer jemals am Sandstrand war, dann kommt die Flut und die
Wogen peitschen, die peitschen und peitschen; dann hort das auf, die Wasser gehen
zuriick. Und wo ist der Sand? Der ist immer noch da. Mit dem Sand werden die bosen
Michte nicht fertig. — So ist Israel. Man kann es peitschen und jagen und dreschen und
niederwerfen und wegschleudern, die Sturmmaichte vergehen und Israel ist da.
Also, das Bild vom Sand am Meer ist aus einer ganz anderen Perspektive gesehen, das
ist ein ganz anderer Aspekt des Politischen als das Bild von den Sternen des Himmels.
Jetzt kann man fragen, warum wird das oftmals gar nicht oder falsch gedeutet? Das
Rezept ist Statistik und Vergleich. Wann immer das Bild vorkommt in der Bibel, ist
das der Sinngehalt, die StoBrichtung der Aussage.

Das Tor, hebr. §a‘ar, spielt insofern eine Rolle als dort Recht gesprochen wurde und
das der Sitz der Offiziellen war. Bei der Eroberung einer Stadt war es demnach wich-
tig, das Tor in Besitz zu nehmen.

Weiter heif3t es:
Ysegnen sollen einander mit deinem Samen alle Stimme der Erde, dem zu F olge,
daf du auf meine Stimme gehort hast.
In 12,3 (grine Kolumne) hatte es geheiflen: ,Mit dir segnen sich alle miSp“hat
ha’*damah®, hier heif}t es jetzt: ,,Es sollen segnen sich mit deinem Samen alle gojim
ha’arses”. Im ersten Fall sind gemeint die Sippen Kanaans; im zweiten Fall ist aus-
driicklich gesagt: die Nationen der Erde, die Staatsnationen.

Damit kommen wir zu dem bekannten Stiick: Gen 22,1- 16. 19
22
'Und da wars
So beginnt diese von so vielen als ,,schrecklich” mif3verstandene Erzihlung. Dabei
signalisiert doch dieses hajah, und da wars, schon sofort zu Beginn: Gott als der Herr
und Schopfer verborgener Weise im Spiel
nach diesen Reden
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,Reden“ sind Abschnitte in der Rede, dabar, in der Bundesrede, im Bundesdrama,
wie wir es erklart haben. Und die Fortsetzung des Satzes nennt sogleich auch den Ab-
schnitt im Bundesdrama, um den es jetzt geht.
Gott, **1ohim, priifte den Abraham und sprach zu ihm: Abraham! Der
sprach: Da bin ich
Da steht jetzt ganz eindeutig ,priifen”, nissah, das Hauptwort wire massah, Prifung.
Es heiflt nicht, wie ofter Gbersetzt wird, ,.er versuchte thn“, auch nicht ,er stellte ithn
auf die Probe“. Da steht nissah, priifen, und d. h. es geht um die Pritfung des Knechts,
und das ist Bundessache, und was er bringt, ist die Hinleite am Tag der Priffung. Das
,»da (bin) ich* ist das ,,adsum®.

2Er aber sprach: Nimm doch deinen Sohn, deinen Einzigen, den du liebst,

Jizchak
Das ist keine numerische Sache, sondern das ist wie im Deutschen ,,oh du mein Einzi-
ger, meine Einzige, du mein Einziges“, da meint man mehr als nur Zahl, sondern Her-
zenskind, Herzensfreund.
Den Jizchak kennen wir schon aus der frithsten Kolumne, 21,3: , und Abram rief den
Namen seines Sohnes, der ihm geboren worden war”, und aus der Ergénzung in 21,3:
,den Sara ihm geboren hatte”. Jetzt wird das Biiblein hergezogen, das wire abzulie-
fern.
Wir sind also in der Priifung, d.h. das Bundesdrama lauft, wieder ist Priifung und wie-
der ist Ablieferung. Und jetzt geht es um eines, das abgeliefert werden soll, um eines
von der ganzen Hinleite: das eigene Kind. Es gehort nicht ihm, es ist des Herrn, also
ist es bei der Hinleite zu bringen, abzuliefern. So ist das Wort zu héren: Nimm deinen
Sohn, deinen Einzigen“, dann wird noch unterstrichen: ,,den du liebst, Jizchak™.
Weiter heif3it es dann:

und geh du in das Land Morija
Wo wir da ,Land“ ibersetzen, steht im Text ’arzes, Staat; also ,,geh in den Staat
Morija“ und an anderer Stelle heif}t es , der Berg Morija“. So suchen dann also die
Gelehrten nach dem Land bzw. nach dem Berg Morija bis dato vergeblich. Das Wort
morijah kann man auflésen: das mé vorn kann man wegnehmen, das ist eine Vor-
silbe, dann hat man ra’ah; und so wird es auch aufgeschlossen: ,der Berg wo gesehen
wird®, , - wo er sich sehen 1a53t"“,
In diesem morijah ist wieder wie bei mamré’ und bei méraeh die Wurzel ra’ah horbar.
Es geht demnach also um das Land oder den Berg, wo Jahwih sich sehen 1af3t. Das
sind drei bewuBt hineingesetzte Worter von Bedeutung, die eigentlich kiinstlich sind,
keine geographische Angabe sind, auch nicht sein wollen, sondern eine theologische
Aussage ist das. Darum hat es gar keinen Sinn, nach einem Land Morija oder einem
Berg Morija zu suchen. Land, Berg Morija ist der Zion. Das ist der Berg, wo Jahwih
qua Herr sich sehen [afit.
Damit ist auch klargestellt: Wir sind in den Tagen Davids, in Jerusalem, auf dem Zion,
dort sind wir im Land Morija, auf Berg Morija, und der Abraham soll den Sprofiling
dorthin bringen als Hinleite.
Entsprechend heif3t es weiter:

und héhe ihn dort zur Darhéhung
Das ist das hebr. Wort ‘olah, Holocaust sagen wir, den Amerikanern nachsprehend,
also ganz verbrennen; deutsche Ubersetzungen sagen meist Brandopfer, aber das Wort
,,Opfer” steht nicht da, es ist ja Hinleite, nicht Opfer.
Nb. Der Begriff ,,Opfer” ist kein Begriff im Hebriischen, es gibt da keinen Generalbe-
griff ,,Opfer” wie bei uns. Allemal ist es ein anderes Wort: Hinleite, Friedmahl, Dar-
hohung, Siihngabe, auch Darahung, qorban, aber nie ein Generalbegriff ,, Opfer®.
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Im Grunde genommen hat die Dogmatik sich dieses Begriffes Opfer bemichtigt, und dann
braucht man nicht die vielen Bezeichnungen, dann geniigt ein Begriff, dann ist es eben die
Idee ,,Opfer”, und die kennt man vom ba‘al-Betrieb. Den Begniff selbst kontrolliert man gar
nicht, den nimmt man an, fertig. Das ist Frommigkeit, man ,opfert. Das ist ein iibler Verlauf
der Dinge. -
Hier heiBt es also ‘6lah, Darhohung oder Aufsteige, da wird alles verbrannt.
Dann weiter:

auf dem Einen der Berge, den ich dir zusprechen werde.
Hebriisch steht da “al ’ahad haharim. Meist wird iibersetzt ,,auf einem der Berge”“
oder ,,auf einem Berg®, Ein Deutscher hort: Viele Berge sind, und auf einem halt
machst du es. Nein, *&had ist ,,der Eine™ (der Berge), das ist der Weitenberg, der Berg
schlechthin, also auf diesem e inen Berg (nicht auf irgendeinem Berg, da stiinde im
Deutschen ein unbestimmter Artikel).
An so vielen Stellen kommt d e r Berg bzw. der e1ne Berg vor, mit Artikel, hahar.
Aber die Gelehrten wissen mit d e m Berg nichts anzufangen, also sagen sie einfach
,ein“ Berg. — Es heiflt doch in der Bergpredigt nicht , Jesus bestieg einen Berg®. Es
heiBt doch ,er bestieg d e n Berg“! Aber in den Ubersetzungen steht auch da , einen®
Berg. Die haben nicht erkannt, dal3 der Berg hier ein Typos ist: Der Zion, der Bundes-
reden-Berg, der Offenbarungsberg. Also ,.er stieg auf den Berg; und die sog. Bergpre-
digt ist nur gerade das ,,neue Gesetz”. —
Und in unserem Text hier heif3t es ,,auf dem Einen Berg®“. Wir sind also in Jerusalem,
auf dem Zion, wo David, Abraham, der Knecht geméaB3 Bund den Sprofling abliefert,
darliefert , auf dem Einen Berg“, den ihm der Herr zusprechen wird“, bzw. ,zu-
spricht“, das ist kein Tempus.

’Abraham stand frithmorgens auf, er sattelte seinen Esel, er nahm seine beiden
Knaben mit sich und Jizchak seinen Sohn, er spaltete Holzer fiir die Darho-
hung und machte sich auf und ging nach dem Ort, von dem Gott ihm gespro-
chen hatte.

Das braucht keine weitere Erkldrung, aber auf drei Worter soll doch hingewiesen sein.
Da heiflt es, daB Abraham ,seine beiden Knaben“ mitnimmt. Hebriisch steht da
n®tarim, ein Plural von natar, was soviel heiflt wie Schickbube. Es ist nicht ein
Knabe, sondern schon ein erwachsener Mann; das Wort Knappe im Deutschen geht in
die Richtung, aber Knappen sind junge Leute. Man konnte vielleicht auch sagen
,Kleinknecht” oder ,kleiner Knecht’, womit der Rang ausgedriickt wird; ihm wird ge-
sagt: geh, komm, mach das, ihm wird nicht lang erklart, worum es sich handelt.

Dann steht da, dall der Abraham , seinen Esel sattelt“. Fiir einen Nomaden und Wiis-
tenbewohner nichts Besonderes, der Esel, h®mor, ist das Reittier der Beduinen, das
weifd man. Aber es ist auch das Reittier der Konige bei der Parade.

Und es steht da Ort, maqom, das kann man nicht iiberhoren, und zudem ,,und er ging,
wajjélek (von halak), nach dem maqom®, d. h. er lieB sich den angehen, ging in ein
Verhéltnis zu dem.

*Am dritten Tag erhob Abraham seine Augen und sah den Ort von fern

Jetzt steht da eine Zeitangabe: ,,am dritten Tag“. Wir wissen, wenn von Tagen die
Rede ist in der Schrift, dann ist von Kulttagen die Rede. Abraham ist auf dem Weg zur
Prifung, den Tribut, die Hinleite abzuliefern, und der Tag der Priifung ist der 6. Fest-
tag. Der ,drtte Tag“, der hier erwdhnt ist, ist der Tag der Theophanie, der Tag der
Vermittlung des Bundes an das Volk.

In dem Zusammenhang ist Abraham nun charakterisiert als einer, der mé&rahagq, ,,von
fern“ steht. Die Deutschen, wenn sie ,,von fern“ horen, meinen weit weg, in der Ferne.
So sagen manche Ubersetzungen auch hier ,er sah den Ort von weitem®, da ist der
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Ausdruck als Entfernung miB3verstanden. Die Hebrier verstehen das anders. Dieses
,von fern stehen“ meint immer die Haltung der Ehrfurcht und gleichzeitig in Bezie-
hung, also im Abstand ein Verhiltnis.

So steht Israel im Vorhof des Tempels ,,von fern“, oder am Sinaiberg steht Israel ,,von
fern und fiirchtet (Ex 20,18.21). Die Schwester des Mose steht ,,von fern“ und beo-
bachtet, was mit dem Knébein geschehen mag (Ex 2,4). Das sagt nichts aus iiber Ent-
fernung, Distanz, sondern immer sagt es ein Verhéltnis aus, stehen voll der Aufmerk-
samkeit fiir etwas oder jemanden.

Jetzt heifit es hier: ,,Abraham sieht den Ort, maqém, von fern“, also in Beziehung, im
Verhaltnis dazu, voll der Aufmerksamkeit und in Ehrfurcht und - man kann hinzufii-
gen — so, wie es dem Kult am , dritten Tage gemaf ist.

Zu beachten ist auch hier wieder ,er sah“, ra’ah, dieser Hinweis, daf3 es sich um einen
maqom handelt, wo der Gott in der Rolle ein Herr ist, von Vermogen der Schopfer,
also ein Hinweis auf den Zion.

*Abraham sprach zu den Knaben: Bleibt ihr hier mit dem Esel, ich aber und
der Knabe wollen bis driiben hingehen, niederwerfen wollen wir uns und dann
zu euch kehren.

Niederwerfen, histah*wah, sich das Leben holen am Herrn, ihn anerkennen, das haben
wir schon erkliart. Also Abraham, der berufene Knecht, der in die Treue des Herm
Trauende, will sich mit seinem Sohn zusammen beim Herrn das Leben holen. D. h. er
hat vor, sich einem Knecht gemafl vor dem Herrn zu verhalten.

Danach dann, so sagt er den Kleinknechten, wollen wir ,,zu euch kehren“, sab, das
kennen wir auch bereits, hinkehren, zukehren zu Menschen. — Diese Bemerkung v 5

sollte man behalten, v 19 wird sie wieder aufgenommen und kann hiifreich sein zum Ver-
standnis der Perikope.

®Abraham nahm die Holzer zur Darhohung, er legte sie Jizchak seinem Sohn
auf, in seine Hand nahm er das Feuer und das Messer. So gingen beide mit-
sammen.
Da ist wieder das ,,gehen““, halik, ein Verhaltnis haben miteinander, aber auch zu
dem gemeinsamen Unternehmen.

“Jizchak sprach zu Abraham, seinem Vater, er sprach: Vater! Der sprach: Da
bin ich, mein Sohn. Der sprach: Da ist nun das Feuer und die Hélzer, aber wo
ist das Lamm zur Darhéhung?

fAbraham sprach: Gott ersieht sich das Lamm zur Darhdhung, mein Sohn.

Jetzt kommt es: Gott ersieht sich das Lamm zur Darhéhung, jir'zh, ra’ah, sehen,
mdrijah. Um den Gott, der sich sehen 143t und der ersieht, um den geht es.
Hier ist gesagt ,,das Lamm®, has$§&h, mit Artikel; §2h ist Lamm.

So gingen die beiden mitsammen.

’Sie kamen an den Ort, den Gott ihm zugesprochen hatte. Dort baute Abraham
die Schiachtstatt und schichtete die Holzer und fesselte Jizchak, seinen Sohn,
und legte ihn auf die Schlachtstatt zuoberst der Hélzer.

1°Abraham schickte seine Hand aus, er nahm das Messer, seinen Sohn hinzu-
metzen.

,,Zzu metzen“, liShot, von Sahdt, also zu schichten.

Das ist rein beim Anhoren eine furchtbare Geschichte in unseren Ohren. Aber der Ver-
fasser schildert hier genau das, was die Heiden gemacht haben und an der Stelle jetzt
gemacht hitten. Das hatten die Heiden genau so gemacht!
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Nun die Weitererzahlung — und die gilt es jetzt zu horen:

"Aber Jahwiihs Bote rief ihm vom Himmel her zu und sprach: Abraham, Ab-

raham! Er sprach: Da bin ich.

Dieses ,,aber ... rief*, ist im Hebriischen wajjiqra’ und ist eigentlich ein grofes , DA,
das strikte absetzt vom vorher Geschilderten. Etwa so: Abraham, doch nicht bei mir!
Doch nicht bei mir so was! Ich bin doch kein ba‘al! Was dann folgt, ist wie ein Erin-
nern an seine Berufung, vgl. auch 22,1. Auch die doppelte Anrede ,,Abraham, Abra-
ham* deutet die Dringlichkeit der Wende an. — Das ist die kulturgeschichtlich einmalige
groflartige und grundsétzliche Zuriickweisung des Menschenopfers: Doch nicht bei
mir!!

gy sprach: Schicke nimmer deine Hand aus nach dem Knaben, tu ihm nimmer

irgendwas!
Die Doppelung des Gebots ,,nicht die Hand ausstrecken gegen den Knaben“ und ,,ihm
nicht irgendetwas tun, unterstreicht noch zusatzlich die Geltung des Einspruchs Got-
tes.

Denn jetzt habe ich erkannt,
Erkennen, jada®, im Hebraischen, ist immer ein Vorgang auf der Begegnungsebene.
Hinter jada“ kann nur ein Objekt kommen; das Objekt zu ,.erkennen“ kann allein sein
der Knecht vom Herrn her. Erkennen tut der Herr den Knecht, und im Echo erkennen
tut der Knecht den Herrn. Aber der Knecht oder der Herr kann aufgelést werden in
einem Verhaltenssatz: Jetzt habe ich erkannt:

daB du Gottes fiirchtig bist,
Ich habe dich erkannt als den Gott Fiirchtigen, den Ehrfiirchtigen vor Gott.

- nicht vorenthalten hast du mir deinen Sohn, deinen Einzigen.
Trauend auf die Treue deines Hermn hast du ihn bundgemifl dem Herrn gebracht und
als Lehen von ihm entgegengenommen. Nicht mehr dein Sohn, des Herrn Sohn ist er.

BAbraham hob seine Augen und sah: da, ein Widder hatte sich dahinter im Ge-
striipp mit den Hornern verfangen. Abraham ging hin, er nahm den Widder
und héhte ihn zur Darhéhung anstatt seines Sohnes.

Jetzt wird die Geschichte zu Ende erzihlt, wie sie normal und immer in Israel abliauft.
Statt des Menschenkindes, das als Hinleite dargebracht wird, wird ein Tier geschlachtet.
Diesmal heifit das Tier nicht Lamm, sondern *ajil, Widder, das ménnliche Tier mit
zwei Hornern. Durch diesen Widder wird der Knabe ,,abgegolten”, wie man im Hebré-
ischen sagt. Und auch der Widder ist nicht Opfer, sondern Hinleite.

Dann kommt der bedeutsame Satz:
*Abraham rief den Namen jenes Ortes:

Abraham rief nun, qara’, den Namen ausrufen, das heifit die Bedeutung, die Gewich-
tigkeit, die kabod ausrufen jenes maqom:

Jahwih sieht, ersieht
Der Ort, maqom, wird markiert geradezu als der Ort, an dem Gott ,sieht, und der
Gott, der ,sieht, ersieht”, ist der Herr und Schopfer am Zion.
Dann kommt die Begriindung:

Wie man noch heute spricht: Auf Jahwihs Berg wird ersehen.
Wir merken, hier wird der Morija erschlossen: Der Berg, an dem Jahwih, der alte
Gott, der Retter- und Ortsgott, sich sehen 1aBt. So war er uns begegnet in 12,7, violette
Kolumne. , Er lie3 sich sehen®. , Er laf3t sich sehen®.

13 Jahwiihs Bote aber rief Abraham ein zweites Mal vom Himmel her zu
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'“und sprach: Bei mir schwire ich - Jahwihs Erlauten - ja, dieweil du dies ge-
tan hast, deinen Sohn, deinen Einzigen, nicht vorenthalten hast —
- der Schwur gehort zum Bundesformular - .
22,17-18 ist vorausgehend besprochen, siche S. 106 im Zusammenhang mit dem
Stichwort Same.

Jetzt kommt der AnschiuB3 an v 16 und gleichzeitig der AbschluBl der Geschichte:
Abrabam kehrte zu seinen Knaben zuriick, sie machten sich auf und gingen
mitsammen nach Beerscheba. Und Abraham nahm Sitz in Beerscheba.
So wie es v 4-5 vereinbart war, geschieht es: ,, Abraham kehrte zu seinen Knaben“. Es
heif3t nicht, wie oft tibersetzt, ,.er siedelte”, sondern jasab, Sitz nehmen, er nahm Sitz
in Beerscheba.

Man konnte jetzt noch viel an dem Text herummachen und erkliaren und ausholen.
Aber im Grunde haben wir es verstanden. Es ist eben das, was zum Bundesdrama da-
zugehort: nach der Prifung abliefern und dann der Riickempfang des Abgelieferten als
Lehen.

Versuchen wir zu sagen, wie Abraham jetzt seinen Sohn hat im Vergleich zu vorher.
Nicht als Thronfolger, auf den er Anspruch hat, sondern als Lehen, das er gut zu ver-
sorgen und zu hiiten hat.

Auffillig ist auch der Umfang des Textes. Zieht man den Schiuf3 aus der Umfanglich-
keit dieses Textes im Vergleich zu anderen kleineren Texten, dann ist es dies: In der
ganzen damaligen religiosen Umwelt gab es die Menschenopfer. Jetzt wird auf diesem
Hintergrund drastisch dargetan: Das und so nicht! Das heif3t in einer klaren, aber u. U.
miBverstandlichen Sprache dann: Gott braucht keine Opfer und auch keine Priester.
Priester sind Schlidchter. Und wenn von Jesus gesprochen wird als ,,Priester und Op-
fer (vgl. Hebrderbrief 4,14 —5,6; 7 — 10; u. a.), dann ist das eine uneigentliche Spra-
che. Was er braucht, sind Berufene, die sich berufen lassen, in Verantwortung rufen
lassen.

An der drastischen Weise der Darstellung wird haufig Ansto3 genommen. Aber man
muB} das schon auch vor die Horer hinstellen: Wifit ihr, was die Heiden gemacht ha-
ben? Kinderopfer! Ein lebendes Kind beim Neubau in die Schwelle gemauert. Wift
ihr, daf3 sie Méanner geopfert haben, und zwar Prachtkerle, nicht Kriippel, es muf3 einer
sein im Vollbral der Waffen, und der wurde lebendig begraben. Dann das Hinschlach-
ten vieler als Gabe an die Gotter fiir den Sieg. Auch was die Indianer, Inkas, Majas
und Azteken gemacht haben, bei lebendigem Leib das Herz, es zuckte noch, herausge-
nommen und das geopfert; und Kinder geopfert en masse! Man muf3 das wissen. Bei
aller Indianerliebe bitte keine Schwirmerei, es war eine grausame, furchtbare Religion.
- Das muB3 man den Horern zeigen: so war das.

Jetzt kommt eine Szene, da scheut sich der biblische Verfasser nicht, die Drastik der
Heiden auszumalen, darzustellen und zu sagen: So nicht! Und nur auf diesem Hinter-
grund kann man die Drastik der Darstellung auch akzeptieren, zugleich aber auch die
befreiende und frohe Botschaft wiirdigen.

Nochmals méchte ich betonen: Die sog. ,Opferung Isaaks’ ist die Priifung Abrahams,
in der es geht um die Ablieferung aller Frucht, um die Hingabe auch der Leibesfrucht
und sie zu nehmen aus der Hand des Herrn als Lehen. Das gehort eingeordnet in den
Bundesrahmen und Kultrahmen. Das Gerede von der ,,Opferung Isaaks* ist ein Un-
sinn, aber es wird halt immer noch und wieder so dargestellt.
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Wenn man den Text aufmerksam liest, dann sieht man doch: Er wird ja nicht geopfer.
Er wird dargebracht, und das gilt, sogar vom Jesuskind (vgl. Lk 2,22-24). Die duB3ere
Schilderung ist grausam. Was aber gemeint ist, ist die duf3erste Hingabe und das Ver-
trauen in die Bundesrede des Herrn. Wir stoflen uns an der duBleren Schilderung der
Zubereitung. Aber im Effekt ist es ja gerade die Zuriickweisung dieses Tuns von Gott
her: Halt ein, Abraham! Doch nicht bei mir! Das machen doch die Heiden! Genau das
ist doch der Knackpunkt in der Erzihlung.

Man muf} die Geschichte wirklich lesen. Er wird ja nicht getotet, wird nicht geopfert!
Man muB iiberlegen, die Heiden haben Kinder geschlachtet und geopfert, und auf dem
Hintergrund jetzt: Aber doch nicht bei mir, Abraham! Auf dem Hintergrund des Hei-
dentums eine unerhérte Neuheit!

Das ist ein erzdhlerisch grof3 ausgebautes Kapitel im Gegensatz zu anderen knappen
Stellen und eine fundamentale Korrektur dessen, was bis dahin gegolten hat. Kein
Menschenopfer! Keine Opfer! Und der Widder als Ersatz ist eben auch kein Opfer, er
ist Hinleite, Abgelte, wie man sagt. Also die Hinleite wird zwar duBerlich vollzogen
scheinbar wie ein Opfer, und da mufl der Widder herhalten und eben nicht das Men-
schenkind. Es ist kein Opfer!
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Zur Aussprache

Fragen zum Text wiihrend des Vortrags

Horerfrage: (S.351) zu: , religionsgeschichtlich einmaliger erster Vorgang der Uberwindung
des ba‘al*. Wieist die abgrenzende Unterscheidung zu dem Aton-Kult in
Agypten? Aton ist auch der Schépfergott.
H.S. Aton ist die Sonne, er ist ba“alisch. Er ist nur die Sonne in Sonderheit als non plus ultra,
im iibrigen genau so ba‘alisch der Amun-Re, kein Haar anders, er ist Natur, der Aton ist die
Sonnenscheibe. Echnaton hat nur eine andere Note gegeben. Er hat sich mehr hingewendet auf
den Aufgang der Sonne, die anderen alle auf den Untergang der Sonne. Alle Graber Agyptens,
Konigsgraber, sind im Westen, und er legt die Hauptstadt in den Osten des Reiches, die auf-
gehende Sonne. Der Rest interessierte ihn nicht. Politisch war die Folge, das Reich ging bank-
rott. Also auch Aton war ecin ba‘al-Verchrer. Es ist Unfug zu sagen, er habe den Monotheis-
mus gebracht und die Hebrier hitten ihn dort gelernt. Dummes Geschwitze! Keine Ahnung!
Ho: Aber zwischen dem Sonnengesang des Franz von Assisi und den Texten von Amarna
sind streckenweise groBe Parallelen.
H.S. Bet Franz von Assisi ist die Sonne Geschopf Gottes. Bei Echnaton ist das der Gott. Das
ist ein radikaler Unterschied. Natiirlich, uns kann heute noch entziicken, was der fiir Verse ge-
funden hat, aber es ist der Gott, den er besingt, und bei Franz von Assisi ist die Sonne Ge-
schopf Gottes: Sonne, Mond, Sterne, alle loben Gott. Aber Aton ist Gott. -

Hd: Wie kommen Sie zu dieser Einteilung in diese Kolumnen?

H.S. Da mufl man die Geschichte Israels kennen, mufl den Bund kennen und den Kult kennen.
Dann hat man Vokabular und damit einen Schliissel zum Text. Wenn nun in einem Text Vo-
kabular vorkommt, das einfach in dic Nomadenzeit gehért, dann ist da im Text ein Stiick aus
der Nomadenzeit und nicht aus der Davidszeit.

Dann kommt ein anderes Vokabular, damit sind wir in der violetten Kolumne, da heifit es, der
Gott von Hebron 148t sich sehen. Aber einen Gott kann man nicht sehen. Aber Israels Gott hat
in geschichtlichem Ereignis sich erwiesen als wie ein Herr und Schépfer, und als solchen kann
man thn am Werk sehen, mit Augen verfolgen. In der gleichen Kolumne heiBt der Gott Jah-
wih. Man baut ihm eine Schlachtstatt. Das ist Nonsens in der grauen Kolumne. Drum ist die
violette Schicht eine Weiterung der grauen, und dic Frage heiBt, wo ist der geschichtliche
Ausléser dafiir? Jetzt mufl man Geschichtskenntnis haben, um zu wissen, woher es kommt.
Aber da ist noch anderes Vokabular, das damit noch nicht erklirt ist. So kommt es zur griinen
Kolumne. Da geht es um einen Bundesschluf und darum, daBB Abraham von einem Land in ein
anderes Land wechselt, und daB er ein Segen sein soll. Das sind vollig neue Sachen. Die geho-
ren zum alten Abraham von Hebron noch nicht, aber zur Weiterung violett auch noch nicht.
Das ist eine neue Schicht. Dann kommen wieder neue Vokabeln wie Land Kanaan, Grofina-
tion, groBer Name etc., und nochmals eine neue Kolumne, die rote.

Beim Lesen und Entdecken des immer neuen Vokabulars entsteht dieser Impuls, diese Anre-
gung, das mit cinem rein duBerlichen Mittel anschaulich zu machen: schreibe das in je eine
neue Kolumne. So entsteht dann ein so aufgeschliisselter Text, wie wir ithn hier vorliegen ha-
ben, d.h. man hat den Text analysiert. Am Ende kann man dann die Erzihlung, wie sic dasteht,
am Stiick wieder lesen, und wir werden es merken dann, als was fiir einer da Gott im Spiel ist,
als Ortsgott, als Rettergott, als Herr, als Schopfer und daraus dann die Konsequenz: Ich will
verkiindigen und will von Jahwih, Gott, sprechen, und heute will ich euch von ihm sprechen
als dem in der Abrahamerzahlung, als dem, der mit uns eine Strecke geht bis in den Tod, dann
machen wir durch mit ihm und werden neu, die Stichworte sind da, und das ist dann das ewige
Leben und der neue Bund im Alten Testament. Oder ich grenze das Thema ein auf ,,Land“.
Wir kennen das alle: die Staaten, die Lander, expandieren wollen alle, produzieren wollen alle,
Steigerung des Sozialprodukts etc. Wir kennen alle die Not. Dabei kann es passieren, daB das
Menschennest, die Gruppe, das Menschennest, die Heimat, unter die Rider kommt. Und da
steht nun: So nicht! Land ja, aber das Land sich angehen lassen, gegeniibern und dann ein Se-
gen sein fiir alle, die da wohnen, die Kleingruppen und — heute sagt man- die Regionen mit
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ihren Eigentiimlichkeiten. LaB doch Bayern Bayemn sein, 1aB doch Rheinlinder Rheinldander
sein, es mufl doch nicht Eintopf werden, also der Respekt vor den vorhandenen Minoritéten,
bis herunter zur Familie, 1aB doch Familie Familie sein! Die wollen dauernd die Familie auflé~
sen und zum Verwaltungsbereich machen. Falsch! Nach diesem Text falsch! — Also, man kann
sehr akut in die Moderne predigen, obwohl ausgehend von diesem Text.

HG&: Die Texte sind ja nicht einheitlich entstanden. Aber bestimmte Bereiche gibt es, wo das
Vokabular aus vordavidischer Zeit stammt, sind aber in davidischer Zeit und spater auf-
geschrieben worden. Ist das bei den Abrahamtexten auch so?

H.S. Sich vorstellen, die Uberlieferung als solche liegt vor miindlich iiberliefert. Ich iibertreibe

etwas und gehe aus von Afrikastaimmen, da gibt es den Traditionswahrer. Das ist ein Posten in

der Gruppe, der verbiirgt die loyale Wiedergabe der Uberlieferung. Israel hat den Kult und im

Kult wird die Uberlieferung umgesetzt in Verkiindigung und in Gebet. Das ist vorhanden,

auch noch vorhanden, wenn der David kommt. Das verschwindet nicht, aber es kommen nun

in diese Formulierung hinein neue Gesichtspunkte. Wenn wir heute Firbitten lesen von vor
hundert Jahren und heutige Farbitten, heute kommt das Wort Globalisierung vor: ,,LaB doch in
dem ProzeB der Globalisierung etc. ... Wir haben noch die alte Fiirbitte, damals fiir Kranke,
heute nennen wir Aidskranke. Die alte Furbittbeten-Tradition ist da, verschwindet nicht. Da-
mals haben wir ums Wetter gebetet. Modern sagt man, laB doch den Quatsch, ist doch altes

Heidentum! Ist das wahr? Haben wir nicht Bangnisse wegen des Wetters, wenn gar keine

Sonne scheinen will und nur Regen kommt, immer nur Regen kommt, wenn heute die Orkane

durchs Land rasen? Dann ist es plotzlich wieder hautnah, und wir sind auBerst interessiert

daran, daB das Wetter einigermafien artig spielt. Und wir bringen das sogar qua Bitte in die

Gebete. — Dann Krankheiten damals, vor allem Aussatz, und heute moderne Krankheiten, der

verdammte Krebs, vor noch nicht allzu langer Zeit die Tuberkulose, Schwindsucht, die immer

und immer wieder vorkommt, wie soll man damit umgehen? Da braucht es ein Sich-aufrichten
am Gottherrn. Ba‘al geht selber unter im Tod, aber Gott nicht. Gott fordert dich heraus, denen
zur Hilfe zu kommen, zugute zu kommen, und das kommt in die Gebete. Die alte Gebets- und

Liedtradition wird nicht weggeworfen, das bleibt erhalten. Das meinte das ,,aggiomamento™

im II. Vaticanum, d.h. wir holen unser Leben und Lebensnot in die heutige Zeit herein, wenn

wir beten zu unserem Gott. Ist unser Gott denn der Herr dieser Zeit? Das haben wir mal ge-

sungen in der Hitlerzeit ,,Christus, Herr auch unserer Zeit”, und wir singen es ja noch. Also,
das ist eine stindige Modemisierung, Aktualisierung.

H: Ist es nicht so, daB Israel heute sich darauf beruft, daB Gott ihnen das Land gegeben hat
und es also thnen gehort?

H.S. Das ist eine sehr emste Sache. Israel hat das Land zu Lehen bekommen, es wurde ihm
gegeben. Der Herr des Landes ist ihr Gott Jahwah. Das Land ist eine Bundesgabe. Die Gabe
ist gebunden an den Gehorsam des Knechtes, daB der das Wohlgefallen Gottes tue, sich das
Land angehen lasse, es also ganz anders behandele als die Ba‘alischen, Heiden. Wenn nun Is-
rael im Umgang mit dem Land vollig abrutscht, was in der Konigszeit passiert ist, dann heifit
das, wenn sie in die Priifung kommen, sie sind des Todes, und das Land wird ihnen genom-
men. Das wird von den Propheten gepredigt und gepredigt vor dem Exil. Dann kam die Ka-
tastrophe des Exils, da haben die Propheten gesagt: Das ist jetzt der Tod als Folge des Bun-
desbruches, der Verlust des Lebens, und dieser Tod ist ,Sold der Siinde’, und ein Nebeneffekt
ist, ihr werdet aus dem Land gewiesen, Exil, Zerstreuung. Dieser Akt ist in der Geschichte Is-
raels nie mehr riickgingig gemacht worden. Als sie dann im Exil waren in Babylon und dann
die Perser das Ganze an sich rissen unter Kyros und der ein Edikt erlassen hat 538, jetzt zu
meinen, daB die wieder heimgehen diirfen, ist ein christlicher Miflverstand. Er hat nicht dem
Volk erlaubt heimzugehen. Er, die Perser, haben die Politik gehabt, alle von den Assyrern
verwiisteten Kulte wieder herzustellen, unter anderem auch den Kult in Jerusalem. Damit das
ordentlich, fachmiinnisch korrekt geschehen kann, miissen Fachleute hin. Welche von den
Verbannten in Babylon, Prester am besten, sollten hingehen und dort den Kult wieder ein-
richten. Die Restlichen bleiben wo sie sind, im Exil, aber sie konnen jederzeit zu den groBien
Festen, Pascha, Laubhiitten, Pfingsten, nach Jerusalem wallfahren und wieder zuriickgehen ins
Exil. Neunzehntel gingen zum Pessach, wenn sie konnten, nach Jerusalem und wieder zuriick
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ins Exil nach Babel-Assur, und nach Agypten, in die Cyrenaika. etc. Nie war der Gedanke fiir
sie der, alle sollen jetzt heimkehren und in Israel das Volk Israel wieder herstellen politisch
wie gehabt, nie. — Wenn heute Israelis meinen, sie kénnten sagen, das Land ist uns von Gott
im Bund verheiBen worden, es ist uns verheiBenes Land, dann leugnen sie, daB sie aus dem
Land gejagt worden sind. Was sie machen ist Restauration, ist glatter Riickfall.

Ha&: Zusatz: Also der Zionismus ist nicht im Sinne der Schrift?

H.S. Niemals. Der Zionismus ist ein Stindenfall im Sinne des Gottesvolkes. Jetzt kann man als
Jude sagen, und das tun ja auch viele moderne Juden, ich pfeife doch auf die ganze Bundes-
theologie, laBt uns mal ein Volk sein wie Volker Vélker sind, und wir sind Juden und wollen
Juden sein, und als g6j, Nation, haben wir das Recht wie alle anderen auch! Ellbogen, sich
holen, was man braucht, alle machen es so, wieso wir nicht?! Rechnet uns doch nicht danernd
vor, wir seien Gottes Volk! Aber dann sollen auch sie nicht sagen, sie seien Gottes Voik, das
ist dann ein Skandal.

Wenn man heute mit verniinftigen, glaubigen Juden spricht, die sehen das auch so; ich habe
solche Juden kennengelernt, die das akzeptieren, z.B. eine Judin, dic in Haifa geboren ist,
heute in Deutschland lebt, sie hat nicht die Meinung, Haifa sei das ihr von Gott zugesprochene
Land, sie bleibt und lebt jetzt hier, macht Fahrten nach Israel, aber kommt wieder zuriick.
Aber der Gedanke ,,Gott hat uns dies Land verheien ist weg, gestorben. Was iibrig bleibt ist
dann nur der Nationalkampf, wie es hunderte gegeben hat zwischen der Nation und der Na-
tion,

Was die Muslime anbelangt, die haben keine LandverheiBung. Sie sind lediglich eingebrochen
um 600 n. Chr. etwa, und haben das Land besetzt und alles, was da war, haben sie ziemlich
iibel behandelt. Aber das ist deren Sache. Der christlichen Bevélkerung in den Lindern dort
ist es nicht wohl bekommen. Ganz Nordafrika war christlich, wo ist heute Christentum in
Nordafrika? Ausgeldscht haben sie es doch, das miissen sie schon zugeben. Allen Respekt vor
den Kulturleistungen der Muslime in Spanien, Granada und Cordoba, phantastisch, das
stimmt, nur das hat nichts zu tun mit ,,Gottes Volk“.

Jetzt die Christen. Die Christen sind ja nicht blutsmifig gebunden und auch nicht staatlich ge-
bunden. Was wir wollen ist — nach einigen MiBverstindnissen der Kreuzziige - eigentlich
nur, wir moéchten gerne zu den heiligen Stitten pilgern, und niemand soll uns hindern. Nur
das, aber einen Anspruch auf das Land haben wir doch nicht!

Interessant ist, als jetzt der Papst nach Bagdad ging, hat er dort klar gemacht: Abraham — und
das gilt ja nun - Abraham ist den Juden heilig. Abraham ist den Christen heilig. Abraham ist
den Muslimen heilig. Das stimmt! Und er appelliert daran: Wenn doch drei Religionen auf
dieser Basis entsprungen sind, 1aBt uns doch einander verstehen. Also diese Rede sagt: kein
falscher Anspruch!

H&: Haben die Juden bei uns auch diese Schwierigkeit mit der Begriffssprache wie wir?

H.S. Stellen wir uns vor: Da war eine 6ffentliche Philosophie selbstverstindlich, Platon, Idee.
Da ist ein Baum und ein Baum und ein Baum, Biume, aber keiner ist vollkommen. Keiner
entspricht der Idee des Baums. Also, es gibt die Idee von allem und jedem und die unvoll-
kommene Vermateralisierung. Und der Mensch? Auch da, keiner vollkommen. Auch da ist
die Idee des Menschen, und die Materialisierung ist die Verunstaltung. Der Leib ist dazu noch
in besonderem MaBe schmutzig. Das ist Platonisch, eine Leibfeindlichkeit sondergleichen.
Der Mensch muf heraus aus dieser Maische ins Reich der Ideen. Und Gott? Gott ist nie
Maische, er ist reine Idee. Jetzt geht man damit hausieren. Hinter allem steckt eine Idee, Ideen.
Jetzt wollen wir alle Dinge ideal machen, die die Natur nicht ideal macht.

Wenn wir das haben, jetzt die Worte der Sprache. Die lebendigen Worte der lebendigen Spra-
che des lebendigen Volks rutschen alle in dieses Raster. Das Wort Secle in diesen Raster, am
Ende ist Seele die reine Idee. Das ist eine Verfilschung. Der Leib wird verfemt, runterge-
macht, die Materie ist unzulanglich, verschmiert alles.

Das fand das Judentum vor in dem ganzen Bereich des Alexandrinischen Reiches, das reichte
von Afghanistan bis Kairo. Immer hat man da so gedacht, und auch Juden wurden dann davon
angesteckt. Dann kommt das Christentum und die nicht minder, auch die wurden davon an-
gesteckt. Es erging ithnen wie den Juden. Sie haben das biblische Wissen in dieses platonische
Kategorial gegossen. So bekamen wir dann eine Dogmatik, die sich gewaschen hatte. So lief
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der Karren! Wenn es dann schief ging, hat die Kirche ein Konzil gemacht und hat immer klar-
gestellt: Nein, so nicht, sondern Gott und Mensch Jesus schon auf Erden. Das geht gegen den
Platonismus/ Idealismus. Aber die Menge ging ihnen davon. Wir haben zwar das Bekenntnis
festgehalten, aber in Wahrheit war unsere Frommigkeit nicht mehr biblisch, entweder wir ha-
ben den licben Menschen Jesus gesehen oder nur noch Gottes Sohn, Monophysitismus. Weit-
hin war die katholische Frommigkeit monophysitisch, Gottessohn, nur Gottessohn, schon von
Kind an.

Jetzt sind wir mittendrin. Diese Epoche des Idealismus geht jetzt zu Ende, man nennt das auch
Metaphysik, die bricht zusammen. Die Gottesbilder der Metaphysik verschwinden. Und die
Moral der Metaphysik nehmen die Menschen nicht mehr an. Wir sind mittendrin in einem un-
geheuren Zusammenbruch einer Epoche, die vom Altertum herauf gereicht hat bis jetzt. Jetzt,
wenn ich brutal formuliere, kann jeder machen, was er will (vgl. S. 15ff).

Ho: Zu Kolumne 2 und Gen 22 betreffend ,,Opfer
Soll man immer, wenn in unseren Ubersetzungen der Bibel , Opfer* oder ,,opfern® steht,
héren , Hinleite“, oder muB man je nach Fall unterscheiden?

H.S. Wenn man es radikal sagt: Ja, Hinleite, und zwar auch, wenn man dann spricht vom
,.JKreuzesopfer Jesu“. Das ist ja eine Quasi-Sprechweise, wenn da zu Jesu Kreuzestod ,,Opfer
gesagt wird. Wenn ich Schauspieler wire, wie miite ich Jesus spielen auf dem Weg ans
Kreuz? Was muB ich sein, wer muB ich sein, wie muB ich sein, wenn das Hinleite sein soll?
Antwort: Dann bin ich Knecht, habe das Lehen, die Menschen und die Sachen. Ich bin berufe-
ner Knecht gewesen, bin gesandt worden, zu suchen und zu retten, was verloren war. Ich habe
meine Arbeit getan, und jetzt ist die Prifung da, ich komme mit dem, was ich habe. Und was
habe ich? O je, mit dem kann ich mich ja kaum sehen lassen! Wo sind denn die Vielen, als
von mir Geretteten? Ich muf ja in den Erdboden versinken. Welchen Auftrag hatte ich be-
kommen, was fiir eine Sendung! Ja, ich kann nur sagen, ich bin drunter geblieben, ich bin
nicht gewichen; aber die ich zu retten gedachte, haben mich geschlagen, verachtet, angespien.
Ein paar Wenige waren wohl, aber die sind angstlich, scheu geworden, sind auch verschwun-
den, und ich bin allein. So komme ich, und jetzt bringen sie mich um. - Was ist das fiir ein
Tod? Das ist der Tod eines, der alle sich aufgeladen hatte, der sie nicht weggeworfen hat, der
sie behalten hat, aber die ihm zu einer erdriickenden Last geworden sind, die konkret dann ihn
zu Tode bringt. Ich bin an der Stelle der Lammer und Tiere, ich und nur ich bin’s, der der
Hammel ist, das Lamm ist, das Mutterschaft ist, zur Schlachtbank gefiihrt. Da steht nicht ein
Hammel statt meiner oder ein Stier statt meiner, kein Lamm, kein Tier statt meiner, ich bin das
,»Opfertier. —
Jetzt habe ich fiir mich eine Sprache gefunden, die ist doch uneigentlich! So haben wir im Kult
vom Konig nicht gesprochen, sondern von Ersatztieren haben wir so gesprochen. Und jetzt ist
kein Ersatztier mehr da, nur ich und mein Gehorsam. Der Knecht ist gehorsam. Jetzt also bin
ich es, der das bringt, darbringt. Wer bin ich dann? Ich bin das Hinleitevieh und bin zugleich -
ich bringe mich dar - der Priester. Ich bin also ,,Opfer und , Priester zugleich. Das ist der
radikale Sprengsatz. Damit ist das ganze Ersatzgeschlachte vorbei, damit kann man all das
vergessen. Ich bin Hinleite, nicht Opfer, und ich bin der Knecht, nicht Priester, der Hinleite.

Und jetzt wagen wir eine Ersatzsprache, eine uneigentliche Sprache. Damit ganz klar
wird, daB jenes ein fur allemal vorbei ist, sagen wir , Opfer und ,,Priester” zugleich ein fiir
allemal (vgl. Hebr 5; 7,25-28; 9,11ff). Also, wenn man mich jetzt ,,Opfer nennt und ,,Pries-
ter nennt, dann bin ich in einem uneigentlichen Sinn bezeichnet. In diesem ,,Opfer-Priester”
ist alle Opferei erledigt und alle Priesterei erledigt. Es kommt alles darauf an: Wird der Gott-
herr meinen Gehorsam annehmen, wenn ich komme als der, der den Aufirag hatte, zu suchen
und zu retten, was verloren war, und ich komme — wo habe ich sie denn?!
Jetzt kommt ein Akt Gottes, der ist unerhort. Er 148t mich den Tod kosten. Damit ist gesche-
hen: 1. ich bin angenommen worden als ,,Opfer”; 2. damit bin ich einer wie keiner sonst,
ndmlich alle werden in den Tod kommen, und ich bin schon dort, ithnen voraus, und habe
das Leben. Und wann immer, frither oder spéter, sie mir in den Tod nachkippen, fallen sie mir
anheim, , daB wenn sie mit mir gestorben sind, sie mit mir das Leben haben”. Das ist eine
noch zu ungenaue Aussage. Der Tod das ist meine Tat; der angenommene Tod das ist meine
Vollbringung: ,,Es ist vollbracht (Joh 19,30). Meine Sendung ist vollbracht: ,,suchen und ret-
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ten was verloren war®; ich habe gemacht, was ich konnte, aber es ist lacherlich wenig im Blick
auf die Millionen, Milliarden Menschen. Aber meine Vollbringertat ist, wenn ich die alle nicht
weggeworfen habe, behalten habe, dabei blieb, daB ich meinen Tod annehme, vollbringe,
darin habe ich alle gewonnen. ,,Mein Blut vergossen fir die Vielen“ heiBt nicht zum Ersatz,
also die miissen nicht sterben, nein, denen zugute, zugunsten. Mein BlutvergieBen ist wie die
Offnung eines Auswegs, damit ihr Tod nicht vergeblich werde, nein, kostbar werde. ,,Kostbar
ist in den Augen des Hermn der Tod seiner Frommen® (Ps 116,15). Der Tod ist die letzte Voll-
bringung des Knechts und ist - nach einem modernen Roman - ,die letzte Schopfungsvoll-
bringung*; wir treten dann endgiiltig ein in die neue Schépfung, in die Eschata.

Ho: Wie unterscheidet man zwischen den heidnischen Opfern und dem, was ,,Opfer* genannt
wird, aber Hinleite und Gehorsam ist? Und welches Wort kénnte man finden dafiir?
H.S. Unabhiingig vom Wort mufl man immer fragen: Ist ein do ut des gemeint oder nicht?
Wenn die Griechen Quoio sagen, Schlachten, dann ist soweit noch nichts ausgedriickt. Jetzt
muf man wissen, ist das Wort im griech. Heidentum belastet, muf man das reinigen, oder ist
es unbelastet. Immer wieder dasselbe: meinen sie nun in einer sekundiren Sprechweise das
,,Opfer* Jesu, also Gehorsam, oder meinen sie wirklich do ut des.
So geht es dann weiter: die ,,Erneuerung des Opfer-Abendmahls®, und dann die ,,Opfer”, die
wir bringen. Ist das immer sekundir, tertiir gemeint, uneigentlich, oder ist emstlich gemeint
Opfer, do ut des. Wenn Letzteres der Fall ist, kommt das Wort nicht in Frage.
Kritisch fragen miissen wir auch, wo vom Gehorsam Jesu die Rede ist. Es muB klar bleiben:
Er kommt als der gehorsame Knecht, und es wird kein Anspruch aus seiner Hingabe auf An-
nahme. DaB sie angenommen wird, ist souverdner Akt Gottes des Vaters. Es heiBt ja nun mal
,.Sohn“ und ,,Knecht” bei Jesus. Er ist nicht Gott im platten Sinn des Wortes metaphysisch, er
ist Gottes Sohn, wie wir es zu sprechen gelernt haben, und ist Knecht, und er ist es hundert-
prozentig, aber es ist und bleibt die Hingabe, die darauf angewiesen ist, daB sie angenommen
wird. Es fiihrt kein Rechtsanspruch von der Hingabe in die Annahme. -
Beispiel: Es ist etwas passiert und das Kind kommt zu dir und will gutmachen; es hat sich sogar iiber-
legt, was es dir bringen kénnte, und so steht es vor dir. Es ist iiberzeugt, daB es dich gewinnen wird, es
kennt dich ja, wie du bist. Aber das hindert nicht, dal es jetzt warten mu, bis du gnidig Lichelst. Du
mufit es annehmen, einen Rechtsanspruch darauf gibt es nicht. -
Es fuihrt kein Rechtsweg von der Hingabe zu einer beanspruchbaren Annahme. Anspruch gibt
es da nicht. Es ist das Momentchen der Begnadigung. Das groBte, was der Herr vollbringen
kann, ist, wenn er begnadigt.

H&5: Das Problem hiingt sprachlich vor allem am Hochgebet. Uberall ist darin von , Opfer* die
Rede. Auch wenn man versucht zu erkliren, héren die Leute doch immer noch do ut des.
Warum kann man da nicht anders formulieren?

H.S. Ich gehe einig mit dem Gesagten. Dort wo das Wort miihelos vermieden werden kann,
vermeide ich es. Da kann man ,Hingabe“ sagen, das pafit oft an den Stellen. Wo ich es nicht
vermeiden kann, weiB ich ja, was ich meine und was ich nicht meine. Ob die Leute recht ver-
stehen, ist eine Frage der Verkiindigung auf die Dauer der Jahre. Wir miissen auf die Dauer
der Jahre verkiindigen, es wiederholen und deftig es sagen, im Bibelkreis, im Jugendkreis, bei
den Eltern, in der Predigt, im Beichtgespriach, wo manche sichtlich mit falschem Opferdenken
beladen daherkommen, so daB sie nicht mehr glauben konnen, weil sie soviel geopfert haben
und es hat nichts genutzt. Das muB man zurechtricken. Wenn ich auf lange Jahre das tue,
dann mag es vielleicht gelingen, daB ich ein rechtes Verstindnis hineinbringe in die Ge-
meinde.
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Fragen aus der abendlichen Aussprache

H.S. Wir haben im Blick den groBen Bogen klassischer Staatsgeschichte im Orient zulaufend
auf David, ’adam, und dann den Knacks, den er bekommt, Bekehrung des David. Israel an
seiner Seite. Kein Staatsmann Alten Orients hat in dieser Weise selbstindig neben sich ein
Reichsvolk original von Gott her wie David. Davidbund, Israclbund. Dann das Gevolkere da,
die unterwarf er im Krieg, aber sie wurden nicht liquidiert, nicht ausléscht, sondern in Bund
genommen. Das ist etwas Edles gemessen an dem, was die Gromichte gemacht haben, auch
noch die Englinder und Franzosen, die haben Nationalititen liquidiert. Assyrer, Babylonier
haben die Volker liquidiert, Agypter sowieso, dann die Perser, die Griechen, die Romer. Die
Perser haben an sich eine vornehme Politik, sie stellen die Kulte wieder her, aber nicht die
Volkerschaften, die wurden persisiert; nur die Sprache, die die Perser aufnétigten, die war
dann Aramiisch. Dieses Aram hat dermaBen ausgestrahlt, daB Aramiisch die Reichssprache
der Perser wurde fiar das ganze Perserreich, Reichsaramiisch, bis in die Tage Jesu Aramiisch.
Alexander hat an die Stelle dann Griechisch gesetzt, eine faszinierende Sache, in kiirzester
Frist bringt der es fertig, daB man Griechisch spricht in seinem Weltreich; das Aramaiisch war
noch da, aber Griechisch iiberlagerte alles.

H&: Frage zum NT. Von der Elisabeth, der Mutter des Johannes, wird ja auch gesagt, daB sie
unfruchtbar war. Ist das eine Anspielung auf Sarah? Und wie ist es mit Maria?

H.S. Ja, das ist dasselbe Thema. Und immer ist dann die Aussage: Nur Jahwih ist es, der
diese Unfruchtbarkeit heilen kann. Bet Maria heifit es nicht , unfruchtbar®, sondern ,.da ich
keinen Mann erkenne, aber ,.erkennen® ist ,,in ein Verhiltnis treten®, ein Verhiltnis haben;
,erkennen” ist nicht der geschlechtliche Umgang. Sie war noch nicht heimgefiihrt, d.h. sie war
verlobt, aber sie war noch im Elternhaus. Sie war noch nicht 6ffentlich in das Verhiltnis ein-
getreten zu ithrem Mann Josef. In dem Zustand war sie, und jetzt sagt sie: es ist noch gar nicht
so weit, ich bin noch gar nicht heimgefiihrt. Dann kommt in der Darstellung des Engels mit
Josef die Ermutigung: Nimm Maria, deine Frau, zu dir. Aber immer in den Erzahlungen ist es
Gott, der dies Problem 16st.

H6: Zusatzfrage beziiglich Maria.

H.S. Das Entscheidende bei der Geburt Jesu von Maria ist: der Engel kommt und kiindigt
diese Geburt an. Das ist das Entscheidende. Nicht einfach das normale In-die-Ehe-Eintreten,
ein Kind haben, nein, der Engel - so stellt der Text es dar — kommt und kiindigt die Geburt
dieses Kindes an, und zwar der Maria, die noch nicht heimgefiihrt ist, noch nicht in der Ehe
lebt. Nach dem Recht von damals hétte sie zwar schon Umgang haben kénnen, es wire nicht
ganz in Ordnung gewesen, aber dann wire eben das der AnlaB gewesen zum vollendeten
SchiuB der Ehe, verlobt war sie ja. Dem Josef wird, ihn ermutigend, gesagt: Nimm Maria,
deine Frau, zu dir, denn das Kind, das geboren wird, stammt vom heiligen Geist.

Nur, es ist ein Problem, das haben wir jetzt gar nicht angeriihrt, wo ist der geschichtliche
Ausloser fiir diese Kindheitsgeschichten Jesu, das ist die eigentliche Frage. Das ist Ostern!
Von Ostern zuriickblickend weit man, Jesus ist dieses Kind. Jetzt kommt die ganze Osteraus-
sage in die Kindheitsgeschichte hinein. Dann ist Gott es durch seinen Engel, der Maria dieses
Kind ankiindigt. Von Ostern her ist die Geschichte erzihit worden. Alle Kindheitsgeschichten
im NT sind Ostergeschichten. Das sollte man wissen.

H6: Es wird von Jesus gesagt ,,Davidsohn™, und von der Wethnachtsgeschichte her geht ja
Josef mit seiner Familie nach Betlehem, weil er der ist, der aus dem Hause Davids
stammt. Wie paBt denn das zusammen?

H.S. Man darf davon ausgehen, daB man von dem rein zivilen Leben nichts wei. Man weifl

nur von Jesus dem Erstandenen, daBl er ward ,.erweckt aus dem Tode*. Der erste Titel, der ihm

von da zuwachst, ist , Kind Gottes”. Im nichsten Moment ist er der ,,Reprdsentant Gottes
und das heiBt ,.Sohn Gottes“; das sind verschiedene Worter. Dann ist er ja der Messias, der

Gesalbte, der Christus. Jetzt rastet eine Stelle aus dem AT ein aus Micha 5,1, da heifit es: ,,Du

aber, Betlehem-Efrat, gering, um zu sein unter den Tausendschaften Jehudas, aus dir fahrt mir

einer hervor, in Jisracl Walter zu sein, dessen Ausfahrt ist von urher, von den Tagen der Frith-
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zeit.“ Also, aus Betlehem, aus David geht hervor der. Seine Ausfahrt ist von Ewigkeit, aber er
geht hervor aus Betlehem. Ah, dann ist der Erstandene genau der. Er fahrt aus von Ewigkeit
und ist aus Betlehem, aus dem Hause Juda und dann also der ,,Davidsohn “; der David stammt
von Betlehem. Jetzt haben wir die Titel: Kind Gottes, Sohn Gottes, Messias (Christus), David-
sohn. Die Titel fallen nacheinander einfach her.

Jetzt der Erstandene, jetzt kommt die Betonung darauf: er ist und ist und bleibt und bleibt ein
Mensch, normaler Mensch, von Nazaret und von Maria geboren. Maria aber ist in Nazaret.
Aber er soll aus Betlehem kommen laut Micha. Jetzt weil man heute, die ganze Erzihlung von
der Aufschreibung des Augustus ist eine Hilfserzihlung, um Maria und Josef pach Betlechem
zu bekommen. Es ist ganz unmoglich, daB damals alle ihre Heimatstadt aufsuchen. Das ist
eine theologische Erzihlung, und die wird gemacht, um Jesus geboren werden zu lassen in
Betlehem. Das ist theologische Aussage. Wer das nicht verstanden hat, hat nichts verstanden!
Die Kindheitsgeschichten sind keine Kindergeschichten, sie sind Theologie, die sagt: Er ist der
Davidsohn, in Betlehem geboren. Seine Ausfahrt ist von ewig her, aber geboren aus dem
Weibe. Es geht um die Doppelaussage: Gottessohn und Menschensohn, Gotteskind und Men-
schenkind. Das ist die Aussage iiber den Osterlichen. Der Lukas hat das geschrieben, damit
sein Evangelium begonnen. Die anderen Evangelisten fangen damit gar nicht an; der Johannes
fiangt an mit dem Prolog, der Markus hat gar nichts davon, und der Mattius beginnt mit dem
Stammbaum. Nur Lukas erzihlt ausfiihrlich diese Geschichten. Aber das haben sie alle akzep-
tiert, die haben das verstanden.

Wir miissen ein Verstindnis finden fir diese Weise, wie Sprache arbeitet. Wenn ich den Er-
standenen besagen und besingen will, dann sage ich solche Sachen. Der das beherzigt, der
kann nicht sagen, es stimmt alles nicht. Wer so redet, ist dumm, hat nichts verstanden. Es
stimmt alles, nur nicht im vordergriindig biographischen Sinn.

Bedenken miissen wir auch, da8 in der Zeit, als die Evangelisten schrieben, oder bald danach,
es so war, daB manche die Gottheit leugneten und nur die Menschheit gelten lieBen, ein edler
Mensch, aus. Das waren die Arianer. Andere lieBen nur die Gottheit gelten, was da iiber den
Leib gesagt ist, ist nur scheinbar, nicht wirklich, nur Scheinleib. Das sind die Monophysiten,
die glauben nur die Gottheit Jesu. Das wird noch verscharft durch die Doketen, alles Leibliche
an ihm ist nur scheinbar, das Menschliche war nur scheinbar, er ist nur Gottessohn. Gegen
diese Tendenzen in der frithen Kirche wird nun angeschrieben: Nein, er ist Gottessohn und
Menschenkind. — So mufl man die Evangelien verstehen. Das ist ein Protest gegen diese Fehl-
entwicklungen im Glauben. Also, eine sehr ernste Sache.

H&: Das ist ja ein ungeheurer Umbruch in der Auslegung der Bibel.

H.S. Ja, wir stehen da i einem unglaublichen Umbruch, auch im Umgang mit Quellen. ,Zu-
rick zu den Quellen’ heiBit die Parole. Aber ,Zuriick zu den Quellen’ heift zuriick zam Urtext.
Ich muB verantworten, was ich lehre. Studiert habe ich es, griindlich, das muf man mir glau-
ben. Da kommen doch erfrischend neue positive Aussagen heraus. Und wie viel Ballast kann
man da abwerfen! Wir miissen neu denken.

Ho: Wir haben ja nicht aus der Bibel glauben gelernt, sondern aus dem Katechismus, und das
war halb dogmatisch und halb philosophisch.
H.S. Uber die Philosophie Platons, iiber seine Ideenlehre und den Idealismus samt seinen
Auswirkungen haben wir bereits gehandelt (vgl. S. 15).
Gegen den Idealismus, der auch noch Gott einschlof, haben die Menschen rebelliert. Zuerst
war das der sog. Vitalismus: Ich bin vital, und das ist so bei mir, basta! Mich kiimmert einen
Dreck die Moral. Dann kiimmert dich ¢inen Dreck wohl auch der ideale Gott? Komme mir mit
dem nicht! Am Ende heift es dann: Der ist sowieso nur ein Begriff, der ist tot. Es gibt keinen
idealen Gott. Der Begriffsgott, Ideengott ist ein toter Gott, hat der Nictzsche gesagt. Damals
klang das lasterlich in unseren Ohren, heute haben wir begriffen, das stimmt durchaus. Der
Epochenbruch ist fallig. Die Gottesbilder brechen zusammen. Die Leute laufen dem idealen
Gott davon in Scharen, haben nichts mehr mit dem zu tun. Die Moral wird verworfen. Ideale
gibt’s keine mehr. Was gibt es dann noch?
Jetzt kommt das Nichste. Es gibt nur noch Situationen, jetzt und fiir jetzt. Und dann bist du
gefordert. ,,Ob Jud, ob Heid, ob Hottentott“, ob Atheist oder katholischer Christ, in Situationen




120

sind wir in einem Boot. Das ist das Neue. Man nennt das philosophisch Existenzialismus.
Nicht mehr Idealismus, Existenzialismus, und dann ist immer nur fiir jetzt gefragt, was du tun
muBt. Wenn du das gelten ldssest, dann wirst du im akuten Fall Dinge tun, die in der Moral
nicht mehr unterzubringen sind. Eine Ordensfrau, hochbetagte, eine beinahe mystisch begabte,
hat mir einmal gesagt: ,,Dann tust du nur noch, was die Liebe lehrt und vergissest den Buch-
staben.“

Jetzt hatte ich den Wunsch, daB Sie das verstehen. Ich will ja nicht Menschen, Sie, aufhetzen,
in Aufruhr versetzen, sondem ich will Thnen hell machen die Welt. Das verbreitet Zuversicht:
wenn es so ist, dann kann man mich auch noch brauchen. Ich lasse Situationen an mich heran-
kommen und stelle mich, lasse mich ein in Situation mit anderen, gemeinsam Betroffenen, und
wir sind in einem Boot, und dann sehen wir weiter. Dann ist am Ende Hauch des Lebens, o,
und darin eine Gotteserfahrung neu, der alte Gott neu und frisch. Der ist es dann, den man
wiedererkennen kann in der Bibel. Der dann ist es, der dich beruft aus der Solidargemeinschaft
heraus in Hauptstellung und dich fiir die da einsetzt. Du sollst die da aufnehmen in Verant-
wortung. — Das ist Bibel. Das ist existenziell. Also, nicht zerschmettert sein, sondern die Zu-
kunft sehen, Zuversicht gewinnen: So kann man mit Gott und dann dem Sohne Gottes leben
und mit hellen Augen fur die Not der Welt und die Behebung der Note nach MaBen hier und
da.

H&: Aber unsere Kinder in der Schule lemen ja manches, womit ich nicht einverstanden bin,
so daB ich am Uberlegen bin, ob ich sie aus dem Religionsunterricht herausnehmen soll.
H.S. Das ist ein echter Kummer, den haben wir. Ich sage so: Ubergang ist Ubergang. Das
Uberkommene jetzt nicht einfach in unguter Manier zerschmettern. Das Neue immer wieder
spiiren lassen, sichtbar machen, bis es selber dimmert, was denn da dem Leben dient und was
vielleicht nicht. Aber nicht jetzt losgehen, wie mancher Kaplan das gemacht hat: Die Himmel-
fahrt hat nie stattgefunden! So macht man es nicht, das ist albem und dumm, das der Ge-
meinde so an den Kopf zu schmeiBen, das ist falsch! Das Neue erklaren, das Neue zeigen, ein-
fithren in diese Weise der Gotteserfahrung, froh werden lassen die Menschen und fiihlen las-
sen, wie viel Ballast sie dann abwerfen kénnen. Wir wissen doch, wie viele an der Morallehre
im Beichtstuhl furchtbar gelitten haben und von daher ein Ressentiment haben gegen die Kir-
che, gegen Gott, komm mir damit nicht! Das ist schrecklich. Das muB einen schon plagen; das
kann einem nicht gleichgiiltig sein; und Kindern, Neuen méchte man das ersparen, lade thnen
das nicht auf! DaB heute so viele weglaufen von der Kirche hat nicht zuletzt mit der Beicht-
stuhlpraxis zu tun. Im Nachhinein jetzt heute: Was haben die mit uns da gemacht! Ehrlich ge-
meint zwar, aber was war das!! Das war schlimm, ist schlimm.
Emeuerung der Kirche, Emeuerung ist doch eine Parole, die fiirr die Kirche lauft. Das Zweite
Vaticanum, Papst Johannes XXIII., das war fiir viele eine Zumutung! Aber er hat ihnen klar-
gemacht: Aggiornamento, die Welt hereinlassen! Raus aus dem katholischen Ghetto! Das war
fur viele Strammkatholische eine Zumutung. Die haben rebelliert, und wie! Aber der Papst hat
es in Gang gesetzt. Das muB man sehen. Die Liturgie, wie wir sie heute feiern, das war doch
einmal ein Schock beinahe, die Kanonworte deutsch, die Wandlungsworte laut und deutsch
dazu! Frither streng gefliistert, lateinisch: hoc est enim corpus meum; hokuspokus ist daraus
entstanden zum Spott iiber das Getue der Priester bei der Wandlung. D h. es ist iiberfillig ge-
wesen nach Papst Johannes XXIII., daB wir endlich revidieren, Revision machen, neufassen,
Renaissance, eine Wiedergeburt in der Kirche. Das ist iiberfillig. Jetzt soll da ja ein Resiimee
gezogen werden durch die deutschen Bischofe in punkto Liturgie: was ist gut gelaufen, was ist
nicht gut gelaufen? Bei mir finden Sie keinen Pessimismus, ich habe Zuversicht.

HG: Frage nach der Wichtigkeit von Hintergrundwissen zum Verstehen biblischer Texte.

H.S. Der kultische Hintergrund, der kulturelle Hintergrund, der geschichtliche Hintergrund ist
unverzichtbar fiir die Lektiire der Bibel. — Das gilt auch sonstwo z. B. fiir Goethes Faust. Der
Faust ist der Stoff Europas: Wissenschaft, Technik, Industrie, das ist alles, und dann das welt-
weit. Er will es schaffen. Darin ist er d e r Staatsmann Europas. Ein Ingenieur sonderglei-
chen. Wer Europa nicht kennt, z.B. ein Afrikaner, ein Inder, was soll er mit dem Faust anfan-
gen? Dann, was dieser Faust mit eigener Gréfe nicht schafft, er braucht einfach eine geheime
Hilfe. Und die geheime Hilfe ist der ba‘al. Er braucht den ba‘al, die Naturkraft braucht er. Er
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braucht die Kenntnis der Natur, er muf eingeweiht sein in die Geheimnisse der Natur. Das ist
Faust! — Wer weiB das schon, vicle haben den Faust geschriecben. Als Goethe den Faust
schrieb, da waren schon viele Faust-Erzihlungen da. Er schrieb nun den giiltigen Faust fir uns
Deutsche. Das ist den Deutschen ins Stammbuch geschrieben: Faust, Mephisto. Auch da wie-
der: In keinem anderen Faust kommt das vor, daB der Faust einem Midchen begegnet, einem
unschuldigen Kind, das eben von der Beichte kam. Dann macht er sich an sie heran: ,,Mein
schones Fraulein, darf ich wagen, meinen Arm und Geleit Thr anzutragen?“ Darauf sagt sie:
,Bin weder Friulein, weder schén, kann ungeleitet nach Hause gehn “ Jetzt kommt das Ent-
scheidende. Zwar tut Faust dem Kind furchtbar weh, er verletzt es fiirchterlich, er verstort es.
Aber es ist dieses Kind, das in seiner Not das Gebet betet, das Goethe gedichtet hat: | Ach
neige, du Schmerzensreiche, dein Antlitz gniidig meiner Not!“ Und dann die Stelle: ,Wie
konnt ich sonst so tapfer schmilen, wenn tit ein armes Migdlein fehlen! Wie konnt” ich iiber
andrer Siinden nicht Worte g’nug der Zunge finden!” Das hat der Goethe gelehrt! Und am
Ende heibt es: ,,Wer immer strebend sich bemiiht, den kénnen wir erlésen.* Die in den Zitaten
angesprochene Thematik ist in keinem Faust der iibrigen Fauste drin. Das ist europdische
Thematik. ,

So auch hier wieder, man mufl den Hintergrund kennen geschichtlich, kulturell und
das Kultgeschehen. Denn in den Kategorien des Kults ist die Bibel geschrieben von A bis Z,
und in den Kategorien des Bundes ist die Bibel geschrieben. Und spiter noch flieBt dann der
ganze Stoff der Kultur damals mit da herein und wird nun bearbeitet. Deswegen wenn man
AT-Vorlesung zu geben hat, und ich hatte sie ja zu geben, ich habe semesterlang zuerst mal
die Geschichte doziert, die Vorgeschichte zum Text. Und in der Geschichte Situationstheolo-
gie, Situation, Anthropologie. Wer die Geschichte nicht so lehrt, der hat sie verfehlt. Die Ge-
schichte muBl die Situationen aufzeigen und aufzeigen der sie Betreffenden. Die Betroffenen
erfahren Geschichte und sagen Geschichte. Wir miissen das aufdecken was ist die Betroffen-
heit in Situation und darin Heilsgeschehen und Gotteserfahrung. Das mufl dem Horer in aller
Breite vermittelt werden. Dann kam ein Ausbilder fiir Religionslehrer, dem hat das gar nicht
gefallen, was ich da mache und hat protestiert mal in der Versammlung und hat eine Rede los-
gelassen, der wollte halt, daB ich den Leuten Sachele beibringe, wie man die Geschichten aus
dem AT verkauft, das wire doch meine Lehraufgabe. Gott sei Dank kam dann ein Zwischen-
ruf: Nein, das scheint fundamental notwendig fiir die kath. Katechese.

H.S. Ein abschlieBendes Wort. Spielend mit der Zahl umgehen, nie pressen, aber auch nicht
einfach iibergehen, also spielend damit umgehen, habe ich gesagt. - Und so sage ich auch bei
nicht zu fassenden Glaubenswahrheiten: Immer dran rummachen, nie mit fertig werden. Das
ist Glaube. Glauben ist das Nicht-loslassen im Glauben und zugleich das Nie-sichersein im
Glauben. Immer dran rummachen- Auferstechung, ewiges Leben- nie mit fertig sein. Ein
deutsches Wort dafiir heit , Zweifel haben”. Zweifel - das ist die anstindige Form zu glau-
ben. Nimm mal die anderen und dich als Glaubenszeuge; welche Wirkung mag es haben,
wenn die entdecken: du bist immer im Zweifel? So vielen bist du einladender, iberzeugender
als wenn du klipp und klar deinen Glauben umreiBiest, so ist es, basta! Schwimmen muft du,
und mit dem Schwimmen bist du nie fertig, du mufit immer schwimmen — schwimmen im
Doppelsinn des Wortes. Fragen und nochmal neu fragen: ist das wirklich so? Und was ist da-
mit ... 7 Das heifit doch dann...?

H&: Einwand: Aber bedenken Sie, daB wir belehrt wurden: Zweifel ist Siinde. Glauben heifit
alles fest fiir wahr halten. ..

H.S. Ja, das war die Tradition, die wir hatten, da war ja alles klippe klar. Ich wage mal zu sa-
gen mit Kiing: Das war dogmatischer Glaube. Im Dogma ist alles umrissen, fix und fertig,
klar, unterschreiben! Das ist da Glaube.

Aber Glauben ist ein Lebensvollzug von mir her auf jemanden hin. Nicht ich glaube, d a B
das so ist, sondern dir glaube ich, nicht a n dich glaube ich. Nicht a n Gott glaube ich, son-
dem 1 hm glaube ich, ih m vertraue ich. Wer das tut, der hat im Sinn der Sicherheiten keine
Sicherheit mehr. Du kannst doch den Menschen nicht einfach vertrauen, du mufit dich vorse-
hen, Sicherheiten einbauen! Aber dann ist das kein Glaube mehr. Wer jemandem glaubt, der
148t alle Sicherheiten fahren.

*
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DER BUND
(in Israel seit David: am Sinai der BundesschluB)

(§)) Selbstvorstellung des GroBkonigs:
Ich bin der NN, der Sohn des NN ...
Ich bin der Herr der Linder (Staaten)
Ich bin der groBe Konig, der Konig der Konige (der Vasallen)
Ich bin die Sonne
Ich bin der Geliebte des bé‘al (ahéb, lieben > Praxis, agapao)
Ich bin der Held

) Aufzihlung der gratis gewihrten Vorleistungen:
Ich habe dich gefunden, gesehen, gehort, genommen, geliebt, erwihlt, gerufen, um mich dir zu
offenbaren (Fundgrube fiir Historiker, exakte Angaben)

Jetzt weiB der Knecht, wer der Herr in Wahrheit ist und alles hangt davon ab, ob er sich die Zumutung zumuten 148t; wenn ja:
Ich habe dich erkannt (gilt wechselweise zwischen Herr und Knecht) (habe das Land dir gelassen)
In diesen Vorleistungen habe ich dich mir gebildet

3) Grundsatzerklirung: apodiktische Satze (Gesetz, hoq)
Dein Herr bin ich: Andern Herrn hast du nicht.
,.Geh du aus deinem Land ... (Gen 12,1-3)
verlasse alles ...*
Berufung ist todlich
(Alter Mensch wird get6tet. Knecht: nackt, angewiesen auf Hilfe, basar)
Trauensschritt: , Sorge nicht!*
Ich bin da mit dir.
Ich bin das Leben fir dich
- zoa der Struktur nach (so lange die GroBkoénige dem Tod gewachsen sind)
Nach dem Trauensschritt:

,,Mein Sohn (b°ni) bist du, heute habe ich dich gezeugt ("["ﬁ"f‘?" yeyévvmkd ae - Ps 2.7)
"Erweckung" -

Heische von mir und ich gebe die Volker dir zum Erbe” (Ps 2,8)
Ich sende dich ,.... in das Land, das ich dich sehn lassen werde®™ (Gen 12,1)

4 Einzelbestimmungen — Rechtsvorschriften
Recht — kasuistisch (mi$paf)
Verpflichtung zur Hof-Fahrt
Zusicherung der Thronfolge (2 Sam 7,12)
Verpflichtung zum regelmaBigen Vortrag der Vertragsurkunde vor dem versammelten Volk

) Vertragsklausel
Hinterlegung der zwei Vertragstafeln im Tempel des jeweiligen Gottes: eine Tafel fiir den
GroBkonig, eine fiir den Kleinkonig (Tafeln aus Bronze, Eisen, Basalt, Silber).

(6) Anrufung der Gotter als Zeugen des Bundes
Berge, Fliisse, Quellen, Meere, Himmel und Erde (vgl. Jes 1.2), Wind und Wolken

@) Ankiindigung von Fluch und Segen
Ein Segen sein fiir das zu Lehen gegebene Volk: Gut — Leben
Schutz der Gétter . Gedeihen des Landes . reiche Ernte .
Ko6nigtum in Ewigkeit . Freude des Herzens
Ein Fluch sein: kein Segen sein, die Anvertrauten dem Bdsen, dem Tod iiberlassen

Sendung

Priifung, Hinleite, evtl. "Siinder", Begnadigung; Bundesmahl

In Hattusa fand man das Staatsarchiv mit den Bundesformularen.
Diese Sprachgattung ist zur Zeit Davids jahrtausendealt
Das war ein Klischee, alle redeten so.



1, Tag

(Vor-)Abend
in Betanien
Gedenken
an die
Bedriickung
in Agypten

cigenwilliges
Eingreifen
des Mose:
vergeblich

Flucht des
Mose nach
Midjan 7um
Jitro der
Keniter

Berufung des
Mose am Berg
Gottes (Horeb)
im Land
Midjan

Ex 3/4 (im Al-
lerheiligsten)
mit Sendung
durch Jahwih
zum bedriick-
ten Volk in
Agypten
(Davidsbund)

(morgens in
Betanien)
Konfrontie-
rung mit dem
Pharao im
Namen
Jahwihs
{Plagen)

Ausfahrt aus
Agypten

Rettung am
Meer

Zug durch die
Wiiste

Ankunft am
Berg Gottes
Ex 19,1-2
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Herbstfest Erntefest Laubhiittenfest JahresschluBifest

Heilsgeschichtsfest (Gedichtnisfest) Bundesfest Zionsfest

Aufstieg
des Mose
zum Berg
Gottes

Ex 19,1-15

Ankiindigung
der Erwihlung
Isracls 7um
Sondervolk
durch Jahwih
an Mose
Empfang des
Israelbundes
Ex 19.3-6

Vermittlung
des Angebots
durch Mose an
das Volk,
Zustimmung
des Volkes;
Ubermittlg. d.
Zustimmung
durch Mose an
Jahwih

Ex 19,7-8

Beglaubigung
des Mose
durch Jahwih
als Mittler Ex
19,9

Anordnungen
Jahwihs zur
Vorbereitung
Ex 19,10-13

Ubermittlg. d.
Anordnungen
Jahwihs durch
Mose an das
Volk

2. Tag

Ruiiste Israels
fiir den dritten
Tag

Ex 19,3-13
Ex 19,14-15

3. Tag 4. Tag

Tag des
Segens

Theophanie:
Ex 19,16-25;
Ex 20,18-22
Einholung
der Lade
Ps 132

2 Sam 6

Vermittlung
des Isracl-
Bundes an
das Volk
(Landgabe,
zum Segen
fiir dic
Volker)

Ex 20.22 -26;
23,31-24,3)

Aussprechen
des Segens

Bundesschluf-
ritual
Ex 24 4-11

Dokumenta-
tion des
geschlossenen
Bundes auf
zwel Tafeln
Ex 24,12-13
Ex 34,27-35

5. Tag

Tag der
Fruchtbarkeit,
Mehrung der
Giiter und der
Menschen,
Landnahme

© Prof. Hermann Seifermann, Oratorium des hl. Philipp Neri, Miinchen

6. Tag

Hinleite und
Pritfung

Darbringung
der Frucht
einschlieBlich
der
Leibesfrucht
Gen 22

Dtn 30,1 ff
Jes 1,16-20

Levitenpredigt
Schuld

Siinde
Begnadigung
Reinigungs-
taufe als
Zeichen der
Umkehr

1. Tag

Tag des
Mabhles
Hosiannah-
Tag

Fiille der Zeit

essen trinken
singen tanzen
Ausgelassen-
heit

Rausch

Freiheit,
Freude als
Gestimmitheit,
Friede

ungeschmiler-
tes Leben

Jes 3,16-23
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Neujahrsfest - Fest des Neuen Bundes - Zions-(Weltenbergs-)Fest - Schipfungsfest

L Tag

Tag Jahwihs

abends 18 h bis Mitternacht;

Begangnis der Katastrophe
(Weltuntergang) im Vorhof des
Tempels

- Anbruch der Herrschaft des Feindes

des *adam, des *adam-Sohns, des
Menschensohns, des K6nigs

- Der Feind: Flut, Finsternis, Tod

- Gestimmtheit: Not, Sorge, Angst,

- Notschrei des Konigs, des *adam,
des ’&d3m-Sohns, des Menschen-
sohns, des Koénigs, verbunden mit
seinem Volk zu Goti als dem Retter

- Stunde der Bewihrung fiir den
Knecht Jahwihs, den *adam, den
’adam-Sohn, den Menschensohn,
den Konig im Vollzug des Vertrau-

ens (hae’®min, >2minah) durch den

Gang ins Allerheiligste, gnzliches
Sich-Uberliefern in die Treue des
Bundesherm

- Stunde der Bewihrung des Herm im

Erweis seiner Treue ("2maat)
gegeniiber dem Knecht mit der
Erfahrung des Getrostwerdens auf
seiten des Knechts

=~ Auf(-er-)stehen des Bundesherm (Ps

12,6), den Knecht ins Verhiltnis
nehmend, Auffangen des Trauens in
seiner Treue, den Trauenden getrost

machend (Ps 40,3; 76,10) und Nenes

Leben ihm begriindend:
d. h, Erweckung des *adam., des
’adam-Sohns, des Menschensohns,
des Konigs aus dem Tod zu neuem
Leben (Wsh 18,14-15)

- Neu-Zeugung (Ps 2,7 Kind Gottes,
TR baw. yeyévvnke ce)

- Anbruch des Lichts als Sieg iiber die

Finsternis Jes 9,1.3.4; Ps 18,29;

Untergang: Jes 3,16-24; 5,8-30; 8,6-8;
17,10-14; 30,26-29; 59,9-10;

Jer 6,22-26;

Notschrei: gars’; Ps 3,5; 18,7; 27,7,
31,18; 88,10; s”h: Ps 64,2; 23'dq: Ps
107,6.13.19.28; 142,2.6; gdmah (stech
auf): Ps 3,8; 7,7; 9,20; 10,12; 17,13;
35,2; 44,27, 74,22,

- Jahwih steht auf fiir den ’adam: gam

(er geht in seine Rolle als Herr):
Ps 68,2; Jes 28.21;
- die Lade: Num 10,35 -

- Jahwih erhebt sich gegen den Feind
des Menschen (rdm: Ps 21,14; 46,11;

57,6.11-12; 108.6; Jes 6,1; 30,18;
33,10)
- Er fahrt aus dem Allerheiligsten aus

(jasd’): Ps 19,6.7, Ps 68.8; Jes 42,13;

Mic 1,3; Hab 3,13; Sach 14,3
- die Lade; Num 24,8; 23,22 -

-Er fiihrt herab (jardd): Ps 18,10; Ps
72,6; Ps 144.5; Jes 31,4; Mic 1,3

- Er besiegt den Feind des Menschen

(Jes 9,4; 25,4-5.7; 43,2; 68.21; 2 Sam

23,4.6-7)

- Er (die Lade) kommt (b6) ins Aller-

heiligste: Jes 35,4; 40,10; 62,11,
66,15; Sach 9,9; Mal 3:1; Ps 50,3;
96,13; 98.9;

u. fithrt Gefangene mit sich: Ps 68,19

- Er steigt auf (‘&/ah) in den Himmel:
Ps 47,6; 68,19
- Er nimmt Sitz in Erhobenheit

(marém): Jes 33,5; 57,15; Jer 17,12,

25,30, Ps 7,8; 92,9; 93 4;

- Theophanie (Erscheinung) Jahwihs
des Bundesherm als Sieger gegen-
iiber den Michten und Gewalten,

- Er richtet (Ps 7,7; 9,8; 67.5; 76,10;
97,2; 99,4; 103,6;)

- Huldigung der Michte und Gewalten

vor dem Bundesherm Jahwih
(Ps 29,1; 97,1.7, 99,1)

Zum Kultablauf folgende Schriftstellen:

“Tag da Jahwih Erde u. Himme! gemacht hat"
(Gen 2,4b),

"Gedenket nimmer des Frioheren, dem

Vormaligen sinnt nimmer nach! Wohlan, ich tue

ein Neues" (Jes 43,18.19);

"Von jetzt an lasse ich dich Neues erhorchen
Verwahrtes, das du nicht kennst, jetzt ists
geschaffen, von eh nicht” (Jes 48,6.7);

"Ja denn, wie der neue Himmel und die neue
Erde, die ich mache, vor meinem Antlitz
bestehen, ist SEIN Erlauten” (Jes 66,22)
neue Schopfung (bard). "Ich schaffe den
Himmel neu, die Erde neu" (Jes 65,17)

"Ein Neues schafft ER auf Erden” (Jer 31,22)
"Du schickst deinen Geist aus, sie sind
erschaffen und du emeuerst das Antlitz des
Bodens" (Ps 104,30)

"Aber schafft eine Schaffung ER"

(Num 16,30)

Also: neuer Himmel, neue Erde, neue
Schapfung
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ILTag Tag des >adam
des *&dam-Sohns, des Menschensohns,
des Konigs, des so aus dem Tod zu neuem
Leben Erweckten, Neugezeugten
neues Lied Ps 33,3; 40,4; 96,1; 98,1, 144,9;
149,1; Jes 42,10,
berufen in Neuen Bund (als Neuer in
Bund genommen), eingesetzt zum
Kinde Gottes und bestimmt zum
Sohne Gottes (Ps 2,6.7, Ps 110,1.2.4)

Einkleidung (Investitur) des *adam-
Sohns, des Menschensohns, des
Konigs/ Messias:

Statio am Gihon-Quell:

- Er wird gebadet im dienlich gemach-
ten (Flut-) Wasser (Taufe) 2 Sam
12,20, Ez 16,9

- Er wird gesalbt mit dem Ol der
Freude (Olivenél), Ps 2,2; 1 Sam
16,13; 1 Kon 1,38-40; 2 Kén 11,12

- Er wird eingekleidet mit dem
linnenen Gewand ohne Naht
knéchellang (Gen 37,3; Joh 19,23),

- Er bekommt den Giirtel umgetan:
gewappnet gegen den Feind (Ex 12,11;
29.9;Ps 30,12; 45,4; Joh 21,18)

- Er trinkt aus dem Quell (Ps 110,7;
Jes 12,1-3),

Aufstieg zum Allerheiligsten
- Er bekommt den Purpurmantel,
- Er wird mit dem Weihreif bekrinzt
(Ps 132,18),
- Er bekommt das Zepter (Ps 110,2)
und das Kénigsprotokoll,
ist so gewappnet iiber die Volker
(fiinf Thronnamen: Wunderrat,
Gottheld, Vater von Vorrat, Friede-
fiirst, Mehrer des Reiches, Jes 9,5-6)
Priiseniation des Konigs als des *adam,
*adam-Sohns, Menschensohns, so neu in
Bund genommen, sonnenhaft (Ps 84,12),
gegeniiber den Michten und Gewalten
in der Rolle des Einen (ecce homo
Gen 3,22, Joh 19,5), dem das (Welt-)
Gericht zusteht (Ps 115,16; Ps 8.5-9)

Inthronisation;

Aufforderung des Bundesherm an den
Einen, Sitz zu nehmen an seiner
Rechten (Ps 110,1.2)

Aufforderung des Bundeshermn an die
Michte und Gewalten (Naturméchte
und Geschichtsmichte), dem Einen zu
huldigen (Ps 2,10.11; Ps 8; Jes 9,5.6),
sich ihm in seiner Zuwendung zum
Volk in Dienst zu geben



111, Tag

Tag des Volkes
(‘am Bundesvolk)

Tag der Erstechung
(Epiphanie)
des ’adam

Priisentation des
Konigs durch den
Bundesherm ("Da
euer Konig!" Joh
19,14) als des aus
dem Tod geretteten
Retters Isracls

Ausbruch der Freude,
Reaktion darauf:

JFFhT hamm jaek

es habe Leben der
Koénig

(1 Kon 1,34.39;
2Koén 11.12)

als Echo: Juble sehr,
Tochter Zion (Sach
9,9); Jes 4,2-6

Verkiindigung der
Neuheit des Bundes
durch den Kénig an
das Volk:

Jer 31,31-33

Darlegung von
Gesetz und Recht des
Neuen Bundes durch
die Leviten im Blick
auf den Umgang mit-
einander innerhalb
Israels und iiber
Israel hinaus auf den
Umgang mit den
Vélkern Dtn 30,11-
16 (=Jer 21,8); Jes
2,1-5; Sach 9,10

Nch 8,7.8.10.12.18

Das Volk nimmt den
Bund an und wieder-
holt den Gesang der
Michte u. Gewalten:
Jes 9,5.6;

Der ganze Vorgang:
Hochzeit(-stag)

Tag des himmlischen
Hochzeitsmahls

[Ps 45; Jes 62,4-12;
49.17.18 f¥; Jer 2,2]

Tag Israels
als Segen
fiir die Vélker

Sendung Israels
zum Licht der
Volker

Jahwiih als
"Elohim" wird
zum Programm

Jes 42, 51T,
Jes 49.6.8;
Ps 68 (insb.
v2l)

Jes 2,5

Neues Lied
Jes 42,10-12

Tag der
Volkerwallfahrt
zum Zion

Mehrung des
Reichs,

die Vielen
einbeziehen

Jes 2,23
(Jes 9,6)

Jes 19,23-25
(Ps 87)

Jes 60.3.14
Ps 68,29 f,
Ps 72,10f ;
Ps 86,9;

Ps 102,16.23;
Ps 76,111,
Jer 3,17,

Ps 47,10;
Hag 2.7,

Ps 22,28,

VL Tag

Tag der Volker-
unterweisung
gemih
Bundesformular

Ausbringen des
Lobpreises Gottes
durch einen Ver-
kiindiger und Dar-
legung der Unter-
weisung durch die
Leviten im Bezirk
des Heiligtums

Siinde aufdecken
(Gen4,7)

Tod ansagen
Fremdvoélker-
orakel

Jes 13-23

(Jes 30,1-14)
Ez28,1-19

Begnadigung
erdffnen:

Jes 19,19-25
Jes 45,14,
Jes 55,5

Israel als
eschatologischer
Zeuge fiir die
Volker:

Jes 43,10;

Jes 45,14-17.20;
Jes 55,5

Jes 2,3-5

Jes 53,11:
Bewihren soll
die Vielen
der Bewihrte,
mein Knecht
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VIL Tag

Tag des
Volkermahls
Hosianna-Tag

Bundesmahil des
Herm Jahwih
fiir Israel und
die Israel
cingegliederten
Volker

Jes 25.6-9

(Ps 145,15.16;
22,26-30;
36,8.9)

VIIL. Tag

Tag der
Entlassung

Segnung Israels
gemih
1 Kg 8,54-61

Entlassung
Isracls gemaB
1 Kg 8,65.66
2 Chr 7,8-10

Zeugnis:
1 Ko 8,59.60





